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Introduzione

Paolo Barcella e Chiara Migliori

Negli anni recenti sono fioriti studi e analisi dedicati all’avanzata, in
diversi paesi europei e americani, di forze politiche ultraconservatrici e
reazionarie.' La cavalcata di quelle organizzazioni ¢ apparsa inconteni-
bile soprattutto dopo la meta degli anni Dieci del Ventunesimo secolo,
tuttavia fasi di importante espansione sono state registrate, in un primo
tempo, nel corso degli anni Novanta e, con crescente intensita, dopo
111 settembre del 2001. In ambito europeo, il crollo del muro di Berlino
aveva gia favorito sviluppi in questo senso, per diverse ragioni: la fine
del socialismo reale aveva generato un consistente vuoto politico e ide-
ologico, aprendo la strada a una stagione di rivolte, di radicalizzazioni,
di conflitti. Tra questi, le guerre nei Balcani riportarono al centro del
dibattito politico la questione delle “etnie” e dei nazionalismi.? I mondi
operai che per pitt di un secolo avevano trovato nell'Unione Sovietica
un referente ideologico, o quantomeno un punto di rifermento che for-
niva la possibilita, o l'illusione, di trovare una alternativa al capitalismo
sulla terra, dovettero fare i conti con il fallimento di quell’esperienza,
con I'emersione dei suoi limiti e delle sue tragedie, con la necessita di
trovare nuovi strumenti di analisi e di orientamento.

Nell'Italia settentrionale un’indagine della CGIL Lombarda del
1990 evidenziava come un segmento di mondo operaio in crisi subis-

1 Si vedano: Cas Mudde, Ultradestra. Radicali ed estremisti dall’antagonismo al
potere, Luiss University Press, Roma 2019; Tjalve V. Schou, a cura di, Geopolitical
Ampnesia: The Rise of the Right and the Crisis of Liberal Memory, McGill Queen’s
University Press, Montreal 2020; Steven Forti, Extrema derecha 2.0. Qué es y como
combatirla, Siglo XXI, Madrid 2021; Elia Rosati, L’Europa in camicia nera. L'estrema
destra dagli anni Novanta a 0ggi, Meltemi, Milano 2021; AA. VV., “Che succede a
destra?”, Il Mulino, LXX, 3 (2021); Claudio Vercelli, Neofascismo in grigio. La destra
radicale tra I'Italia e I’Europa, Einaudi, Torino 2021; Alvarez A. Martin e Kristina
Pirker, a cura di, “La recuperacién de tradiciones autoritarias: procesos, actores y
redes”, Revista CIDOB d’Afers Internacionals, 132 (2022).

2 Hans-Georg Betz, Radical Right-Wing Populism in Western Europe, St. Martin’s,
New York 1994; Bruno Luvera, I confini dell’odio. 1l nazionalismo etnico e la nuova
destra europea, Editori Riuniti, Roma 1999.
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se il fascino dalla Lega nord, una forza politica che aveva federato le-
ghe regionali, firmando il proprio statuto e tenendo il suo primo con-
gresso proprio nei giorni successivi al crollo del Muro.® Alle elezioni
regionali di quell’anno, la Lega lombarda aveva del resto raccolto
1.183.000 volti, diventando la seconda forza della Lombardia dopo
la Democrazia cristiana e prima del Partito comunista italiano che,
nel frattempo, avviava il suo travagliato percorso di trasformazione.
Per alcuni anni, la Lega nord cercod di non posizionarsi nel quadro
politico secondo le coordinate tradizionali, definendosi “né di destra
né sinistra”: in pochi anni, perd, il suo nucleo ideologico sostanzial-
mente conservatore, e a tratti reazionario, sarebbe emerso in modo
evidente — soprattutto con riferimento alle tematiche concernenti i
fenomeni migratori e i diritti civili — fino al coerente e organico in-
serimento nelle forze della destra piu radicale, concretizzato dopo il
2015.* In tal senso, un punto di osservazione particolarmente inte-
ressante per comprendere I'evoluzione, la complessita e i contenuti
ideologici, tra convergenze e divergenze, delle estreme destre euro-
pee contemporanee appare proprio l’analisi dei mutati rapporti tra
la Lega lombarda/Lega nord e il Fronte nazionale francese: se negli
anni Ottanta i leghisti italiani consideravano fascista Jean Marie Le
Pen e si rappresentavano come forza antagonistica al Front national,’
nei tempi pili recenti Marine Le Pen ha rappresentato uno dei punti
di riferimento internazionali della nuova segreteria leghista.

3 La Lega Nord federd, attraverso uno statuto firmato alla fine del 1989, le leghe
regionali che avevano sviluppato i propri embrioni a partire dalla fine degli anni
Settanta. La Liga Veneta, la Lega Autonomista Lombarda, I'Union Piemonteisa
avevano guadagnato visibilita nel corso degli anni Ottanta, presentando programmi
politici a ispirazione regionalista e federalista [Ilvo Diamanti, La Lega. Geografia, storia
e sociologia di un nuovo soggetto politico, Donzelli, Roma 1993; Ilvo Diamanti e John
Donaldson, “The Lega Nord: From Federalism to Secession”, Italian Politics, 12 (1997),
pp- 65-81], in un’ottica idealmente volta alla conservazione e alla protezione di
territori, delle comunita, delle lingue locali che ritenevano minacciati da un insieme
dei fattori istituzionali, demografici e socioeconomici, in ultima analisi riconducibili
ai processi della globalizzazione e della modernizzazione innescati tra anni Sessanta
e Settanta. Si veda Paolo Barcella, La Lega. Una storia, Carocci, Roma 2022.

4  Gianluca Passarelli e Dario Tuorto, La Lega di Salvini. Estrema destra di governo,
I1 Mulino, Bologna 2018; Claudio Gatti, I demoni di Salvini. I postnazisti e la Lega,
Chiarelettere, Milano 2019.

5 Circolava nella Lombardia degli anni Ottanta un volantino in cui la Lega
Lombarda formulava lo slogan: “Le Pen & fascista come i partiti di Roma. Lega
Lombarda: Coscienza partigiana!”, Barcella, La Lega, cit., p. 80.
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Un partito dotato di caratteri e retorica molto simili, la Lega dei Ti-
cinesi, crebbe a partire dal 1991 in un ambiente politico molto diverso,
ovvero nella Svizzera Italiana; sul piano nazionale, la Lega del Canton
Ticino trovava un interlocutore primario nell'Unione democratica di
centro — in tedesco Schweizeriche Volkspartei — una forza che, a caval-
lo tra gli anni Novanta e gli anni Duemila, si consolido assumendo le
fattezze di un’organizzazione considerata da molti osservatori come
un’espressione del nazionalismo populista contemporaneo.® La lotta
all'immigrazione di massa e all’“invasione islamica” & stata il princi-
pale terreno di agitazione delle due formazioni elvetiche, secondo uno
schema che, dopo Iattacco alle torri gemelle del settembre 2001, sareb-
be diventato proprio di tutte le destre radicali euro-americane. La tesi
dello “scontro delle civilta”, teorizzata negli anni Novanta dal politolo-
go conservatore statunitense Samuel Huntington, venne ripresa, volga-
rizzata e riformulata,” consentendo di individuare nell’islamofobia uno
dei principali fattori aggreganti per i conservatori dei due continenti,
oltre che il principale ingrediente di nuove politiche identitarie che in-
dividuavano le comuni origini della cultura euroamericana nelle “ra-
dici cristiane”, elette a fondamentale valore per cui lottare e difendersi.

Personalita come I’olandese Geert Wilders hanno raggiunto la no-
torieta internazionale proprio manifestando insofferenza nei confronti
di usi e costumi dei mussulmani, rappresentati in discorsi brutaliz-
zanti come orde di fanatici e terroristi, intrinsecamente violenti e pro-
pensi alla denigrazione e all’abuso sessuale delle donne occidentali.?
Quest'ultimo aspetto assunse una particolare capacita mobilitante e
divenne fulcro di un “nuovo femminismo” che, in nome della difesa

6 Luca Berta, La Lega dei Ticinesi. Un nouveau concept politique (caractéristiques,
contexte d’apparition, orientation politique, impact populaire) qui a bouleversé la vie
politique tessinoise, Mémoire de licence en Science politique, Université de Neuchatel
1993; Oscar Mazzoleni, Nationalisme et populisme en Suisse. La radicalisation de la
«nouvelle» UDC, EPFL Press, Lausanne 2003; Oscar Mazzoleni, Philippe Gottraux
e Cécile Péchu, a cura di, L'Union démocratique du centre: un parti, son action, ses
soutiens, Antipodes, Lausanne 2007; Damir Skenderovic, The Radical Right in
Switzerland: Continuity and Change, 1945-2000, Berghahn, New York-Oxford 2009.
7  Mario Del Pero, “11 settembre e ‘scontri di civilta’: i vecchi paradigmi
geopolitici nell’era della post-territorialita in Samuel Huntington”, in Erminio
Corti e Donatella 1zzo, a cura di, America 0ggi, Acoma, 22 (2002), pp- 72-80.

8 Koen Vossen, The Power of Populism: Geert Wilders and the Party for Freedom in the
Netherlands, Routledge, London 2016.
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dei diritti delle donne europee e americane, proponeva politiche an-
ti-immigratorie e veicolava immaginari sulle realta arabe e islamiche
dai contenuti razzisti.” In parallelo, sul corpo delle donne mussulmane
e sui loro copricapi, si sono costruite battaglie che mescolavano richia-
mi alla laicita, ai diritti civili, ai processi di emancipazione femminile
occidentali con i piti grevi stereotipi sui “mediorientali”. I valori oc-
cidentali e le retoriche sulle “nostre liberta” da difendere hanno fatto
in questo senso da contraltare: non per caso, alcune formazioni della
destra pitt radicale hanno inserito il termine “liberta” nella propria
denominazione — si pensi al caso austriaco e a quello olandese — e si
sono dotate di piattaforme politiche a forte ispirazione neoliberista.!
Tuttavia, la storia delle destre contemporanee, soprattutto se affron-
tata in una prospettiva internazionale, si presenta come molto articola-
ta e complessa, ricca di aspetti e fattori riscontrabili in determinati con-
testi ma assenti in altri. Gli studiosi, proprio per queste ragioni, hanno
fornito letture da prospettive diverse, mettendo in campo gli strumenti
teorici delle loro differenti discipline e giungendo a conclusioni varie e
molteplici. Il dibattito appare gia vivace in sede di definizioni e deno-
minazioni: c’e chi ha parlato di destra radicale, chi di estrema destra,
chi di ultradestra, chi di estrema destra 2.0, elencando gli elementi che
possono distinguere le singole organizzazioni ultraconservatrici e re-
azionarie, sia a partire da loro rapporto con la memoria del fascismo
europeo primonovecentesco, sia prendendo spunto dal modo in cui af-
frontano temi e problemi del presente.' Molto complesso e controverso

9 Sara Farris, Femonazionalismo. 1l razzismo nel nome delle donne, Alegre, Roma
2019; Francesca Scrinzi, Militantisme des femmes dans les partis de la droite populiste
radicale. Une étude comparative de la participation des femmes et des hommes au sein de la
Ligue du Nord (Italie) et du Front national (France), in http:/ / www.gla.ac.uk/media/
media_381929_en.pdf.

10  Michael Minkenberg, “The Radical Right in Public Office: Agenda-Setting
and Policy Effects”, West European Politics, 24, 4 (2001), pp. 1-21; Duane Swank e
Hans-Georg Betz, “Globalization, the Welfare State and Right-Wing Populism in
Western Europe”, Socio-Economic Review, 1, 2 (2003), pp. 215-45; Marcello Flores,
“Neocons, neorivoluzionari”, Il Mulino, LIII, 1 (2004), pp. 168-78; Pascal Delwit
e Philippe Poirier, Extréme droite et pouvoir en Europe, Editions de 1'Université de
Bruxelles, Bruxelles 2007; Daniele Albertazzi e Sean Mueller, “Populism and Liberal
Democracy: Populists in Government in Austria, Italy, Poland and Switzerland”,
Government and Opposition, 48, 3 (2013), pp. 343-71.

11  Pippa Norris, Radical Right, Cambridge University Press, Cambridge 2005;
Cas Mudde, Populist Radical Right Parties in Europe, Cambridge University Press,
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appare in tale quadro I'utilizzo del termine “populismo”, espressione a
cui sono ricorsi molti studiosi e che, soprattutto quando & stato ripreso
dai media, ha talvolta mostrato la tendenza ad assumere i caratteri di
una parola pigliatutto.’> Molta attenzione ¢ stata poi dedicata al rappor-
to tra i partiti delle destre e i mondi proletari, in qualche caso sollevan-
do questioni di notevole interesse, ma talvolta consolidando stereotipi
e rappresentazioni molto semplificanti attorno alle cosiddette “destre
operaie”.” La rivoluzione nelle tecnologie della comunicazione a cui
abbiamo assistito ha invece trasformato le forme e le caratteristiche dei
messaggi politici, alimentando un filone di studi che si & concentrato
sullo specifico uso dei nuovi media fatto dalle destre e sulla tipologia
di discorsi che si sono diffusi tra i loro sostenitori, imponendosi talvolta
come senso comune.'* Un’altra pista di ricerca molto feconda ha invece
portato l'attenzione sulle politiche securitarie e dell’ordine, sul modo
in cui programmi e metodi di intervento a difesa dei cittadini, ritenuti
da alcuni altamente problematici nella stessa prospettiva di molte co-
stituzioni liberal democratiche, appaiano nei programmi delle destre
contemporanee come legittimi strumenti a garanzia dell’ordine e del
decoro delle citta.”” Ancora, le questioni identitarie e il loro rapporto

Cambridge 2007; Id., Ultradestra, cit.; Forti, Extrema derecha 2.0, cit.; Vercelli,
Neofascismo in grigio, cit.

12 Loris Zanatta, Il populismo, Carocci, Roma 2013; Marco Revelli, Populismo 2.0,
Einaudi, Torino 2017; Federico Finchelstein, Dai fascismi ai populismi. Storia, politica
e demagogia nel mondo attuale, Donzelli, Roma 2019; Nadia Urbinati, Io, il popolo.
Come il populismo trasforma la democrazia, Il Mulino, Bologna 2020.

13  Thomas Frank, What's the Matter with Kansas? How Conservatives Won the
Heart of America, Metropolitan Books, New York 2004; Daniel Oesch, “Explaining
Workers” Support for Right-Wing Populist Parties in Western Europe: Evidence
from Austria, Belgium, France, Norway and Switzerland”, International Political
Science Review, 29, 3 (2008), pp. 349-73.

14  Dominique Albertini e David Doucet, La Fachosphere. Comment I'extréme
droite remporte la bataille d’Internet, Flammarion, Paris 2016; Giampiero Mazzoleni
e Roberta Bracciale, La politica pop online. I meme e le nuove sfide della comunicazione
politica, 11 Mulino, Bologna 2019; Corrado Fumagalli, Odio pubblico. Uso e abuso
del discorso intollerante, Castelvecchi, Roma 2020; Arnaud Mercier e Laura Amigo,
“Tweets injurieux et haineux contre les journalistes et les «merdias»”, Mots. Les
langages du politique, 125 (2021), pp. 73-91.

15  Jonathan Simon, Il governo della paura. Guerra alla criminalita e democrazia in
America, Raffaello Cortina Editore, Milano 2008; Tamar Pitch, Contro il decoro. L'uso
politico della pubblica decenza, Laterza, Roma-Bari 2013.
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con i problemi della migrazione hanno avuto una posizione decisa-
mente centrale negli studi sulle destre come conseguenza: sul versante
europeo, della “crisi dei profughi” che a meta degli anni Dieci ha ac-
ceso il dibatto politico, eccitato e potenziato le forze xenofobe dal pun-
to di vista elettorale; sul versante statunitense, dell’ascesa al potere di
Donald Trump, della sua abile strumentalizzazione della migrazione
messicana, del suo imporsi all’attenzione dei media con la proposta di
misure di contenimento, come la costruzione di un insuperabile muro
lungo tutto il confine tra Stati Uniti e Messico.'®

L'elenco delle prospettive potrebbe continuare. Tuttavia, con la pre-
sente introduzione intendiamo volgere lo sguardo su una componen-
te in particolare, a cui abbiamo deciso di dedicare questo numero di
Acoma, ovvero sul mondo delle destre religiose contemporanee e su
alcuni dei loro aspetti ideologici, prestando particolare attenzione allo
scenario statunitense e al modo in cui si sono li consolidate tradizio-
ni politiche che negli ultimi quarant’anni hanno saputo intercettare
e interloquire con formazioni politiche europee. Quando si parla di
destra religiosa, si pensa sovente al fiorire di trasmissioni radiofoniche
e televisive che, a partire dalla seconda meta del Ventesimo secolo, ha
accompagnato la creazione del fortunato sodalizio tra cristiani con-
servatori e repubblicani negli Stati Uniti. La destra religiosa cristiana
statunitense ha conservato le caratteristiche che contraddistinguono il
movimento d’oltreoceano dalla sua nascita non ufficiale, con la fonda-
zione della Moral Majority di Jerry Falwell nel 1979, grazie anche alla
specifica conformazione del panorama politico della nazione, ovvero
la netta distinzione tra i due schieramenti, democratico e repubblica-
no.” Questa ha permesso, negli anni, il radicamento dell'immagine

16 Damir Skenderovic e Gianni D’Amato, Mit Fremden politisieren: Rechts-
populismus und Migrationpolitik in der Schweiz seit den 1960er Jahren, Chronos, Ziirich
2008; Valentina Pisanty, I guardiani della memoria e il ritorno delle destre xenofobe,
Bompiani, Milano 2019; Annalisa Frisina, Razzismi contemporanei. Le prospettive
della sociologia, Carocci, Roma 2020.

17 Sacvan Bercovitch, The American Jeremiad, University of Wisconsin Press,
Madison 1978; Ben Armstrong, The Electric Church, T. Nelson, Nashville 1979;
Steve Bruce, Pray TV: Televangelism in America, Routledge, London 1990; Quentin
J. Schultze, Televangelism and American Culture, Baker Book House, Grand Rapids
1991; Sacvan Bercovitch, America puritana, Editori Riuniti, Roma 1992; Randall
Balmer, Blessed Assurance: A History of Evangelicalism in America, Beacon Press,
Boston 1999; Stefano Allievi, David Bidussa e Paolo Naso, I! libro e la spada. La sfida

10
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del Partito Democratico come, a detta dei detrattori, nemico dei valori
cristiani, e del partito Repubblicano come bastione che difende I'iden-
tita della “nazione sotto Dio” (one nation under God).

La conformazione del sistema partitico statunitense ha quindi
consentito e favorito il graduale ma deciso allineamento di valori e
ideali conservatori in campo religioso e politico, un fenomeno che ha
fatto si che ogni candidato repubblicano alla presidenza dovesse, piit
o meno implicitamente, dichiarare il proprio allineamento al pen-
siero conservatore cristiano. Da Ronald Reagan a Donald Trump, la
riaffermazione dell'importanza e della centralita dei valori cristiani
nella vita pubblica della nazione e stata un caposaldo di ogni campa-
gna elettorale repubblicana.'

Ma gli attori della destra religiosa statunitense non sono rimasti
dentro i confini nazionali e, aiutati dagli eventi che hanno sconvol-
to il mondo occidentale a partire dall’inizio del ventunesimo seco-
lo, primo fra tutti I'11 settembre 2001, hanno promosso l'ideologia
dell’“Occidente” come terra fondata sulla condivisione di un’iden-
tita cristiana, da salvare dagli scellerati attacchi di chi si trova al di
fuori dei suoi immaginari confini e aderisce a religioni diverse.” Cosi

dei fondamentalismi, Claudiana, Torino 2000; Randall Balmer, Thy Kingdom Come.
How the Religious Right Distorts the Faith and Threatens America. An Evangelical’s
Lament, Basic Books, New York 2006; Flavio Baroncelli, Viaggio al termine degli
Stati Uniti. Perché gli americani votano Bush e se ne vantano, Donzelli, Roma 2006;
Joe Bageant, Deer Hunting with Jesus: Dispatches from America’s Class War, Random
House, New York 2007; Paolo Barcella, “Ronald Reagan e la destra religiosa
statunitense”, in Marco Sioli, a cura di, La parabola di Ronald Reagan. Da Hollywood
all’ascesa dei neoconservatori, Ombre Corte, Verona 2008, pp. 174-83.

18 Robert N. Bellah, “Civil Religion in America”, ripubblicato in Daedalus, 134, 4
(autunno 2005), pp. 40-55; David Domke e Kevin Coe, The God Strateqy, Oxford
University Press, New York 2008; Corwin E. Smidt, Kevin den Dulk, Bryan Frohele,
James Penning, Stephen Monsma e Douglas Koopman, The Disappearing God Gap?:
Religion in the 2008 Presidential Election, Oxford University Press, New York 2010; Ted
G. Jelen e Kenneth D. Wald, “Evangelicals and President Trump: The Not So Odd
Couple”,in Mark. J. Rozell e C. Wilcox, a cura di, God at the Grassroots, 2016: The Christian
Right in American Politics, Rowman & Littlefield, New York 2017, pp. 19-33; John Sides,
Michael Tesler e Lynn Vavreck, Identity Crisis: The 2016 Presidential Campaign and the
Battle for the Meaning of America, Princeton University Press, Princeton 2018.

19  Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of
Nationalism, Verso, London 1983; Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations and
the Remaking of the World Order, Simon & Schuster, New York 1996, Mario Del Pero,
“11 settembre e “scontri di civilta”, cit.; Samuel P. Huntington, Who Are We? The Chal-

11
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l'islamofobia ha attecchito in varie parti d’Europa, sostenuta da una
guerra al terrore che, nei casi pitt estremi, si richiamava direttamente
alle crociate cristiane medievali,* e arricchita da battaglie ideologi-
che che coinvolgevano politici, intellettuali e cittadini, come quelle
intorno allo Hijab e al crocifisso nei luoghi pubblici, sempre masche-
rate dalla pretestuosa necessita di salvare la civilta occidentale.

Nel corso dei primi due decenni del ventunesimo secolo, gli studi
sulle destre occidentali hanno subito un’impennata, accompagnan-
do la proliferazione di attori politici e di attivisti che hanno fatto del-
la difesa dei cosiddetti valori tradizionali il loro cavallo di battaglia.
Le loro rivendicazioni, spesso unite allo slogan dei presunti “valori
giudaico-cristiani” (Judeo-Christian values) da difendere, sono facil-
mente riconducibili a posizioni ideologiche come la promozione del
nazionalismo e dell’etnocentrismo, la difesa del patriarcato, I’asser-
zione della sovranita nazionale, il populismo di destra.”’ Questo ha
fatto si che la letteratura sociopolitica si sia arricchita di definizioni
che, alle volte, rischiano di dare vita a un coacervo terminologico
che include espressioni come destra radicale, destra populista, estre-
ma destra e alt-right (destra alternativa), che non facilita una chiara,
quanto necessaria, delimitazione dei confini del campo di indagine.

Cas Mudde, tra i principali studiosi delle destre occidentali, ha forni-
to la seguente definizione della destra radicale populista: “The populist

lenges to America’s National Identity, Simon & Schuster, New York 2004; Emilio Gen-
tile, La democrazia di Dio. La religione americana nell’era dell’impero e del terrore, Laterza,
Roma-Bari 2008; David Holloway, 9/11 and the War on Terror, Edinburgh University
Press, Edinburgh 2008; Celeste M. Condit, Angry Public Rhetorics: Global Relations and
Emotion in the Wake of 9/11, University of Michigan Press, Ann Arbor 2018.

20  Si pensi, per esempio, all’esplicito richiamo alla battaglia di Lepanto di
Mario Borghezio, esponente di primo piano della Lega Nord: “Padania bianca e
cristiana”, 2012, youtube.com.

21  Mudde, Populist Radical Right Parties in Europe, cit.; Ruth Wodak, Majid
Khosravinik e Brigitte Mral, a cura di, Right-wing populism in Europe: Politics
and discourse, Bloomsbury Academic, London 2013; Kathleen A. Montgomery e
Ryan Winter, “Explaining the Religion Gap in Support for Radical Right Parties
in Europe”, Politics and Religion, 8, 2 (2015), pp. 379-403; Ulrike M. Vieten e
Scott Poynting, “Contemporary far-right racist populism in Europe”, Journal of
Intercultural Studies, 37, 6 (2016), pp. 533-40; Roman Kuhar e David Paternotte,
a cura di, Anti-Gender Campaigns in Europe. Mobilizing against Equality, Rowman
& Littlefields, New York 2017; Ruth Wodak, The Politics of Fear. The Shameless
Normalization of Far-Right Discourse, SAGE Publications, London 2021.
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radical right shares a core ideology that combines (at least) three featu-
res: nativism, authoritarianism, and populism”.? Queste tre caratteristi-
che si combinano nei vari movimenti che compongono il panorama del
network internazionale delle destre religiose negli anni Venti del nuovo
millennio, con I'aggiunta, naturalmente, della componente dell’identita
religiosa, specificamente quella cristiana (cattolica o protestante).?

Nello specifico, la retorica delle destre oggetto di questo studio
si articola in una gran varieta di rivendicazioni. Dai gia menzionati
dibattiti sulla possibilita o0 meno di donne islamiche di indossare co-
perture totali o parziali in pubblico, e sul mantenimento del crocifisso
in luoghi pubblici come le scuole, alla difesa dell’unita della famiglia
cosiddetta tradizionale, ed eteronormativa, da quelle che vengono de-
finite la lobby LGBT e l'ideologia gender. Sebbene faccia riferimento
a una generale destra religiosa, o cristiana, I'indagine non ignora le
sostanziali differenze teologiche presenti tra il cattolicesimo e le va-
rie denominazioni nate dallo scisma protestante. L’astio anticattolico,
per esempio, ha goduto di un posto di rilievo nella storia statuniten-
se, soprattutto perché la religione arrivava nel nuovo mondo portata
da migranti irlandesi e dell’Europa meridionale, considerati indegni
di fare parte dell'impresa americana radicata nell'identita wasp (whi-
te anglo-saxon protestant).** Questo, tuttavia, non ha impedito alle due
“fazioni religiose” di coalizzarsi, a partire dalla seconda meta del No-
vecento, in una battaglia contro il diritto all’aborto, che avrebbe final-
mente permesso la nascita di una destra religiosa capace di rivolgersi
a una pit ampia maggioranza di cittadini statunitensi.

E proprio alla scoperta dello sviluppo del rapporto tra religione e
politica che il saggio “Dalla Nazione cristiana al rifugio identitario.

22 Cas Mudde, a cura di, The Populist Radical Right. A Reader, Routledge, New
York 2017, p. 4; Anne Applebaum, Twilight of Democracy. The Failure of Democracy
and the Parting of Friends, Penguin Books Ltd., New York 2020.

23 Valerio A. Bruno, a cura di, Populism and Far Right. Trends in Europe, EDUCatt,
Milano 2022; Pietro Castelli Gattinara, “The study of the far right and its three E’s:
why scholarship must go beyond Eurocentrism, Electoralism and Externalism”,
French Politics, 18 (2020), pp. 314-33.

24  James Hennesey, I cattolici degli Stati Uniti. Dalla scoperta dell’ America ai
giorni nostri, Jaca Book, Milano 1985; Daniela Saresella, Cattolicesimo italiano e
sfida americana, Morcelliana, Brescia 2001; Matteo Sanfilippo, L'affermazione del
cattolicesimo in Nord America. Elite, emigranti e Chiesa Cattolica negli Stati Uniti e in
Canada, 1750-1920, Sette Citta, Viterbo 2003.
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Sviluppi della destra religiosa negli Stati Uniti” di Giovanni Borgo-
gnone porta i lettori. L’autore delinea i punti chiave del percorso che
la religione cristiana ha compiuto una volta migrata nelle colonie in-
glesi in Nord America e fornisce la chiave di lettura per comprendere
come il rapporto tra religione e politica si sia evoluto nel nazionalismo
cristiano, nel corso di pochi secoli. In questo percorso storico, come
gia anticipato, la religione si e presto trasformata in uno strumento
di legittimazione del razzismo e dell’etnocentrismo nei confronti dei
nuovi immigrati, prima gli irlandesi e poi, soprattutto, gli italiani, rei
di importare corruzione, sporcizia e fedelta al papa entro i confini dei
neonati Stati Uniti. Nonostante 1’accusa, reiterata nei secoli, di essere
portatori della corruzione della Chiesa romana nei confini statunitensi,
i cattolici sono comunque riusciti a ottenere uno spazio all’interno del-
la societa e della politica americane; una conquista testimoniata anche
dalla pubblicazione, nel 2009, del documento Manhattan Declaration: A
Call of Christian Conscience. Scritto a pitt mani, da autori evangelicali,
ortodossi e cattolici, il documento intende affermare I'importanza del
diritto alla vita e della famiglia tradizionale e sancisce, pertanto, 1'u-
nione d’intenti di tre diverse tradizioni religiose verso I’esaltazione del
conservatorismo cristiano nella societa statunitense.

“Truth, Order, Obedience. La destra cattolica negli Stati Uniti” di Cri-
stina Mattiello delinea invece I'evoluzione della presenza della Chiesa
cattolica in Nord America, a partire dalla fine del sedicesimo secolo.”
Consolidatasi grazie alle massicce ondate migratorie dell’Ottocento,
l'esistenza della cosiddetta Chiesa di Roma sul suolo statunitense ha
sempre suscitato I'opposizione di chi si riteneva un vero patriota e un
vero americano. Questo astio non ha perd impedito ai cattolici di esse-
re parte integrante della societa e della politica, dai dibattiti sull’aboli-
zionismo e sul sindacalismo, all’adesione alle due guerre mondiali in
quanto conflitti voluti da Dio per diffondere il bene; Mattiello presenta
una destra cattolica statunitense con tratti simili a quelli propri delle
destre protestanti ed evangelicali. Storicamente, una delle pietre milia-
ri del percorso che ha portato alla condivisione di retorica e battaglie

25 Eimportante sottolineare come, sebbene non sia ancora ovunque accettato, il
termine evangelicale € da preferirsi rispetto a evangelico, in quanto rappresenta la
traduzione dell’inglese evangelical, che indica sia la peculiarita del protestantesimo
statunitense dal diciottesimo secolo, sia il tipo di religiosita piti spesso adottato e
professato da membri della destra religiosa attuale.
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esplicitata nella “Manhattan Declaration”, si colloca all'inizio degli
anni Settanta del Ventesimo secolo, quando difendere il cosiddetto di-
ritto alla vita era prerogativa cattolica, mentre i protestanti evangelica-
li non apparivano particolarmente coinvolti. La situazione muto con
la nascita della destra religiosa rappresentata da Jerry Falwell e Paul
Weyrich (egli stesso cattolico); gli evangelicali realizzarono il poten-
ziale mobilizzante della lotta contro il diritto all’interruzione di gravi-
danza e, da quel momento, protestanti e cattolici unirono le forze per
la riuscita della missione cristiana conservatrice.

Diversa la prospettiva di Gregorio Sorgona che, nel suo “La fasci-
nazione reaganiana. Il Movimento Sociale Italiano e la destra neoli-
berale”, riflette sulla ricezione di Ronald Reagan negli ambienti della
destra post-fascista della penisola e, in particolare, nel Msi. Appare
chiaro l’entusiasmo mostrato nei confronti dell’ex-presidente sta-
tunitense da larga parte di quel partito, che ne condivideva diversi
aspetti ideologici, programmatici, valoriali, tanto in politica estera,
quanto in politica interna. Il vigoroso anticomunismo reaganiano, la
sua capacita di aggredire senza tentennamenti le istanze condivise
dai simpatizzanti dei mondi socialisti e progressisti parevano essere
garanzia di un recupero di fiducia in se stesso dellintero Occidente,
oltre che promessa di un recupero della destra sul terreno culturale,
dopo alcuni anni di egemonia della sinistra. Figure chiave del partito
invitavano cosi i sostenitori ad abbandonare gli atteggiamenti snob
e iresidui di antiamericanismo ancora presenti in una parte del baci-
no elettorale missino, per riconoscere il potenziale di un presidente
che mostrava di avere il coraggio necessario per intraprendere an-
che battaglie sui temi morali, combattendo 1’aborto e i pervertimenti
dell’ordine sociale naturale prodotti dal femminismo. Sorgona for-
nisce anche alcuni elementi per comprendere le specificita del tradi-
zionalismo religioso cattolico condiviso in parte degli ambienti mis-
sini, vedendone i punti di contatto con il mondo ultraconservatore
religioso nordamericano: I'esercizio appare assai interessante per chi
voglia guardare ai complessi percorsi che hanno portato formazioni
politiche cattoliche e protestanti di paesi molto diversi a costruire
terreni di battaglia comuni in anni recenti.

Un altro ambito che vede la profusione di un impegno consistente
da parte di conservatori cattolici e protestanti, € quello dell'istruzio-
ne. Ambito di scontro tra modernisti e conservatori sin dall’inizio del
Ventesimo secolo, 'educazione ha sempre rappresentato il simbolo
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della presa di potere sulla societa intera, in quanto veicolo di istruzio-
ne e formazione di nuove leve al servizio della battaglia per i valori
conservatori. A un secolo dal pit famoso dibattito tra fondamentalisti
e modernisti, quello conosciuto come lo Scopes Monkey Trial del 1924
andato in scena a Dayton, in Tennessee, il teatro delle controversie
educative si € nuovamente popolato di attori politici e sociali pronti
a scendere in campo contro il presunto indottrinamento delle giovani
menti statunitensi.” I temi si sono gradualmente allontanati dalla con-
troversia riguardante I'evoluzionismo e il creazionismo, per includere
argomenti come la Critical Race Theory e il cosiddetto marxismo cultu-
rale, colpevoli, secondo le forze conservatrici, di infiltrarsi nel sistema
educativo americano, allontanando gli studenti dai valori e dagli ide-
ali che hanno reso grande la nazione sotto Dio.

Su questo tema si concentra il saggio di Pietro Bianchi, “La guerra
dell’educazione. L'Hillsdale College e il progetto egemonico della
destra americana per conquistare il mondo della scuola”. Bianchi
prende spunto da Hillsdale, un Liberal Arts College sito in Michi-
gan, dalle dimensioni ridotte, ma dall'imponente disponibilita finan-
ziaria, che l’autore definisce il laboratorio per la creazione e, soprat-
tutto, la diffusione del pensiero conservatore e di destra negli Stati
Uniti. Il progetto Hillsdale si instaura su una solida base di sostegno
e donazioni da parte di alcune ricchissime famiglie statunitensi, a
loro volta attive nel mondo della politica, come i DeVos, e negli ulti-
mi anni e riuscito a espandersi nella capitale e oltre, tentando di farsi
capostipite di una sorta di movimento che includa le scuole priva-
te di qualsiasi grado, al fine di rendere 1'educazione conservatrice
un’alternativa sempre pit praticabile per le famiglie americane.

Le battaglie che vedono impegnate le forze conservatrici, religiose e
politiche, su entrambi i lati dell’oceano, non riguardano solo 1'educa-
zione, ma anche i diritti delle cittadine e cittadini che non aderiscono ai
criteri eteronormativi su cui le societa occidentali pretendono di basare
la propria esistenza. “Difendere la famiglia per difendere I“Occidente’:
destre religiose e radicali unite nella lotta al gender”, di Chiara Migliori,
indaga il tema della difesa della famiglia eteronormativa da quello che
viene definito uno dei piti gravi pericoli a cui questa e sottoposta negli

26 Richard Hofstadter, Anti-Intellectualism in American Life, Vintage Books, New
York 1962; Andrew Hartman, A War for the Soul of America: A History of the Culture
Wars, University of Chicago Press, Chicago 2019.
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ultimi anni, I'ideologia gender. Il saggio mostra come sia il concetto della
famiglia a fornire il punto in comune del discorso che unisce destre reli-
giose e radicali ai due lati dell’Oceano Atlantico, in quanto fondamento
retorico capace di legittimare e dare slancio al discorso nazionalista ed
etnocentrico che vede impegnati attori europei e americani nella difesa
di un “Occidente” cristiano dall’invasione straniera.

Infine, su un particolare aspetto che coinvolge la famiglia eteronor-
mativa, la natalita, si articola il saggio di Giorgia Serughetti “L’antia-
bortismo come battaglia identitaria: la destra radicale e il corpo delle
donne”. Serughetti indaga il nazionalismo attraverso la lente delle
battaglie identitarie che si articolano nella difesa dei ruoli tradizionali
di genere e di un antifemminismo che difende il presunto ordine ge-
rarchico naturale. Di particolare rilevanza nel discorso antiabortista
presentato dall’autrice e ’accento sulla presunta minaccia posta dal ri-
schio del cosiddetto inverno demografico; una strategia retorica, que-
sta, che permette la graduale erosione della soggettivita della donna e
del suo diritto all’autodeterminazione. Entrambi i saggi di Migliorini
e Serughetti illustrano l'efficacia dell’appropriazione, da parte della
destra religiosa, del discorso sui diritti (rights talk), la strategia retorica
su cui attori e gruppi d’interesse hanno plasmato il proprio discorso
per decenni e i cui effetti sono visibili nell'impoverimento e nella con-
temporanea polarizzazione del dibattito pubblico.”

Paolo Barcella insegna Storia contemporanea all’Universita degli studi di Berga-
mo. Si & occupato di storia delle migrazioni e di storia delle destre. Tra i suoi ultimi
studi si segnala La Lega. Una storia (Carocci, 2022).

Chiara Migliori svolge attivita di ricerca presso I'Universita degli Studi Bergamo,
dove si occupa di destre religiose in Europa e negli Stati Uniti. Nel 2020, ha ottenu-
to un dottorato presso la Graduate School of North American Studies della Freie
Universitit di Berlino. E autrice di Religious Rhetoric in US Right-Wing Politics: Do-
nald Trump, Intergroup Threat, and Nationalism (Palgrave Macmillan, 2022) e II paese
di Dio: Religione, societii e politica negli Stati Uniti (Biblion Edizioni, 2023).

27  Mary Ann Glendon, Rights Talk: The impoverishment of political discourse, Free
Press, New York 1991; Ted G. Jelen, “Political Esperanto: Rhetorical Resources and
Limitations of the Christian Right in the United States”, Sociology of Religion, 66,
3 (2005), pp. 303-21; Paul A. Djupe, Andrew R. Lewis, Ted G. Jelen e Charles D.
Dahan, “Rights Talk: The Opinion Dynamics of Rights Framing”, Social Science
Quarterly, 95, 3 (2014), pp. 652-68.
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Dalla Nazione cristiana al rifugio identitario. Sviluppi
della destra religiosa negli Stati Uniti

Giovanni Borgognone

Evangelicalismo e Nazione cristiana

Una delle idee di maggior fortuna nell'immaginario collettivo nor-
damericano ¢ stata, e in parte e tuttora, quella degli Stati Uniti come
“Nazione cristiana”. Essa si & basata sulla diffusa convinzione che la
loro creazione, per mano di uomini bianchi ispirati primariamente
dalla fede, sia stata “benedetta” da Dio, e che da questo sia disceso
un provvidenziale percorso storico: Dio avrebbe assegnato alla na-
zione nordamericana un ruolo eccezionale nella storia dell'umanita.
Nel contempo per0, in base a questa narrazione, la benedizione di-
vina verrebbe messa a rischio dalla degradazione sociale e culturale
dovuta a maligne influenze un-American, esterne e interne.

Come tutti i miti sociali di successo, la rappresentazione degli Sta-
ti Uniti quale Nazione cristiana ¢ risultata efficace perché in grado
di abbinare granelli di verita a fattori immaginifici. Se per un verso
la religione, in effetti, non fu ininfluente nella costruzione ideologica
del paese, per altro verso non ne costitui I'architrave. La circolazione
transatlantica delle dottrine contrattualiste e del repubblicanesimo
condiziond parimenti, se non di pity, il pensiero dei Padri Fondatori.
Essi, inoltre, non furono accomunati da un’unica, coerente visione
religiosa, bensi coltivarono un’ampia gamma di opinioni in materia:
dall’ateismo al deismo, dal battismo fino al cattolicesimo romano.3

1 Sivedano Ernest Lee Tuveson, Redeemer Nation: The Idea of America’s Millennial
Role, Chicago University Press, Chicago 1968, Anders Stephanson, Destino
manifesto. L'espansionismo americano e l'impero del bene, Feltrinelli, Milano 2004;
Godfrey Hodgson, The Myth of American Exceptionalism, Yale University Press,
New Haven-London 2009.

2 Walter A. McDougal, Promised Land, Crusader State: The American Encounter With
the World Since 1776, Houghton Mifflin, New York 1997; Philip S. Phi e Samuel L.
Perry, The Flag and the Cross: White Christian Nationalism and the Threat to American
Democracy, Oxford University Press, New York 2022, p. 4.

3 Sivedano James H. Houston, Religion and the New Republic: Faith in the Founding
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Al mito della Nazione cristiana spesso si accompagna, poi, il nes-
so tra il cristianesimo evangelicale — nozione riferita genericamente a
varie correnti del protestantesimo americano, incentrate sull’idea di
un “rinnovamento” della fede connotato da una profonda intensita
religiosa — e la destra politica. Nel corso della storia statunitense si &
effettivamente realizzata tale saldatura. Essa ha esercitato una pro-
fonda influenza sul discorso pubblico, ispirando un nazionalismo
religioso che, in questa prospettiva, ha alimentato 'idea missionaria
di una battaglia per difendere I’ America cristiana, talvolta anche am-
mettendo il ricorso alla violenza, e ha individuato i suoi nemici, di
volta in volta, nei cattolici, nei comunisti, nei radicali neri, negli atei,
nei musulmani.* Tuttavia 1'evangelicalismo ha in realta intrapreso
anche altre strade, coltivando progetti di riforma rivolti a coloro che
si trovavano ai margini della societa.

Il cristianesimo evangelicale statunitense ha dunque percorso
traiettorie frastagliate e si € rivelato mutevole e fluido nelle sue di-
ramazioni politiche. In quest’ottica, nelle pagine che seguono se ne
ripercorreranno solo alcuni sviluppi, con I'obiettivo di mettere in
evidenza i presupposti e i connotati della destra cristiana cosi come
si & dispiegata a partire dall’ultimo trentennio del Novecento, e di fo-
calizzare, infine, I’attenzione su una sua rielaborazione ideologica di
inizio Ventunesimo secolo, di matrice identitaria e separatista. Que-
sta piu recente tendenza segnala potenzialmente l'eclissi del mito
della Nazione cristiana, che ha per lungo tempo contraddistinto la
visione evangelicale dell’America.’

Un punto di partenza dell’evangelicalismo americano puo essere
rintracciato nel Secondo Grande Risveglio (dopo il Primo degli anni
Trenta del Settecento), che tra il 1790 e I'inizio del Diciannovesimo

of America, Rowman and Littlefield, Lanham 2000; Steven K. Green, Inventing a
Christian America: The Myth of a Religious Founding, Oxford University Press, New
York 2015; Andrew L. Seidel, The Founding Myth: Why Christian Nationalism Is
Un-American, Sterling, New York 2019; Katherine Carté, Religion and the American
Revolution: An Imperial History, University of North Carolina Press, Chapel Hill 2021.
4  Andrew L. Whitehead e Samuel L. Perry, Tuking America Back for God: Christian
Nationalism in the United States, Oxford University Press, New York 2020.

5 Un’utile ricognizione complessiva sul rapporto tra cristianesimo e politica
nella storia statunitense & quella offerta dal recente volume di Chiara Migliori,
11 paese di Dio. Religione, societa e politica negli Stati Uniti, Biblion Edizioni, Milano
2023.
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secolo riplasmo la fede cristiana negli Stati Uniti. L'istituzionalizza-
zione delle principali denominazioni religiose tradizionali ne stava
indebolendo I’energia organizzativa: congregazionalisti, quaccheri e
anglicani vennero allora sfidati da una nuova ondata di intensa reli-
giosita.® Suo epicentro fu, in primo luogo, I'universita di Yale, Con-
necticut. Il presidente del college, Timothy Dwight, impresse all’in-
segnamento una svolta in senso anti-illuministico, per una rigorosa
difesa dell’ortodossia cristiana.” Ai giovani laureati di Yale, di ritorno
nelle comunita di appartenenza, da New York al Maine, dal Vermont
al Rhode Island, spettd, dunque, il compito di diffondere, su questa
base, I'idea di una rinascita religiosa.

Una seconda fase ebbe poi come scenario la Cumberland Val-
ley. Qui si inaugurarono i raduni all’aperto, nei quali i partecipanti,
riuniti per una settimana o anche una decina di giorni, socializza-
vano, cantavano lodi, pregavano e predicavano. Tornati a casa nel
Sud, molti di loro diedero vita a congregazioni battiste e a chiese
metodiste. Contribuirono, cosi, a infondere nella cultura meridionale
quell’etica “revivalista”, incentrata sullidea di un risveglio religioso,
che era destinata a diventare, in molti casi, parte integrante delle tra-
dizioni della regione, poi significativamente denominata Bible Belt.’

I predicatori revivalisti si ponevano come obiettivo la conversio-
ne. Ma non solo: nella loro ottica, I'individuo rinato e rigenerato,
coerentemente con gli insegnamenti di Gesti, si doveva assumere la
responsabilita di migliorare la societa che lo circondava e doveva, so-
prattutto, impegnarsi in difesa dei pitt deboli. In tale prospettiva, gli
evangelicali dell’epoca concepivano, dunque, la necessita di un’ampia
gamma di riforme: da quella dellistruzione a quella carceraria, fino

6 Rodney Stark e Roger Finke, The Churching of America, 1776-1790: Winners and
Losers in Our Religious Economy, Rutgers University Press, New Brunswick 1990,
p.- 271

7 John R. Fitzmier, New England’s Moral Legislator: Timothy Dwight, 1752-1817,
Indiana University Press, Indianapolis and Bloomington 1998.

8 Tra gli studi dedicati al Secondo Grande Risveglio nel New England si veda,
per esempio, David W. Kling, A Field of Divine Wonders: The New Divinity and
Village Revivals in Northwestern Connecticut, Pennsylvania State University Press,
University Park 1993.

9 John B. Boles, The Great Revival: Beginnings of the Bible Belt, University Press
of Kentucky, Lexington 1996; Christine Leigh Heyrman, Southern Cross: The
Beginnings of the Bible Belt, University of North Carolina Press, Chapel Hill 1998.
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alla promozione dei diritti delle donne. Non mancavano certamente
differenze regionali: al Sud spesso essi altresi difendevano le ragioni
della schiavitti, mentre al Nord la ritenevano un flagello a cui si dove-
va porre fine. Alcuni evangelicali coltivavano sentimenti nativisti (in
difesa dell'identita nazionale, religiosa e culturale, dalle minacce “alie-
ne”), ma molti altri promuovevano, invece, iniziative come la creazio-
ne di scuole pubbliche, le common schools, per i figli degli immigrati.
Nella severa prospettiva da cui non di rado oggi si guarda al passato,
le loro iniziative possono talvolta apparire paternalistiche o colonia-
liste. Riconducendole, tuttavia, alla loro corretta dimensione storica,
esse segnalano come il Secondo Grande Risveglio avesse impresso
una straordinaria energia nella mobilitazione in favore della riforma
sociale. Animati dal sogno di preparare la realizzazione del Regno di
Dio in terra, gli evangelicali, non di rado, furono sinceramente dediti
ad alleviare le sofferenze altrui e a rendere la societa piu giusta.

In particolare, gli evangelicali credevano che, attraverso il loro im-
pegno nel riformare il paese, fosse possibile trasformare 1I"’America nel
Regno di Dio in terra. Questa prospettiva prese il nome di post-mille-
narismo: la convinzione di fondo era, infatti, che Gest1 sarebbe tornato
“dopo il millennio”, ovvero in seguito a un periodo di mille anni di
pace e rettitudine. Riformare la societa, in quest’ottica, appariva come
un dovere indispensabile per preparare la “seconda venuta” di Cristo.
L'orizzonte teologico post-millenarista esercito un’influenza profondis-
sima sugli evangelicali nella prima meta del Diciannovesimo secolo. Ma
poi la Guerra civile li spinse a riesaminarlo, giudicandolo troppo ottimi-
stico. Negli anni della Ricostruzione, al termine del conflitto, la societa
americana fu riplasmata da urbanizzazione e industrializzazione, tra-
sformazioni che si accompagnarono a tutta una serie di gravi problemi
legati alla massificazione urbana, allo squallore della vita nei quartieri
popolari, ai conflitti nel mondo del lavoro. A molti fedeli, a questo pun-
to, la realizzazione di Sion in America sembrd un miraggio.!

In tale scenario, nel movimento evangelicale si diffusero le tesi
del britannico John Nelson Darby (1800-1882). Nei suoi scritti e du-
rante le sue visite negli Stati Uniti, Darby rimprovero agli americani
un’interpretazione non corretta della Bibbia. A suo parere, Gesti non
sarebbe tornato dopo il millennio, ma prima. Egli formulo, cosi, la

10 Randall Balmer, Bad Faith: Race and the Rise of the Religious Right, William B.
Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids 2021, pp. 9-10.
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dottrina pre-millenarista. In quest’ottica, non ci si poteva prefiggere
I’obiettivo di sconfiggere tutti i mali sociali prima del ritorno di Cri-
sto. Cid che contava era, piuttosto, la rigenerazione individuale, in
modo da “prepararsi” al suo second coming, da cui sarebbe poi pro-
venuta la redenzione delle istituzioni sociali." Il pre-millenarismo,
in ultima analisi, spostava la focalizzazione dai mali collettivi alla
salvezza individuale. Gli evangelicali erano, cosi, “assolti” dalla re-
sponsabilita di riformare la societa. Essi poterono, di conseguenza,
dedicarsi a nuove crociate.

In particolare, quasi a precorrere di oltre mezzo secolo le cultu-
re wars della destra cristiana di fine Novecento, nel 1925 scoppio il
caso di John T. Scopes, allenatore di football e insegnante di scienze
part-time a Dayton, nel Tennessee, accusato di avere spiegato ai suoi
alunni la teoria darwiniana dell’evoluzione, un insegnamento giu-
dicato incompatibile con la dottrina biblica della creazione.? Il caso
giudiziario e mediatico evidenzi0 la guerra ingaggiata dagli evange-
licali contro la cultura moderna. Gli anni Venti, peraltro, erano an-
che quelli della musica jazz e delle donne con i capelli a caschetto:
in generale, di trasformazioni della societa in opposizione alle qua-
li emergeva una visione reazionaria, antimoderna, che alimentava
una subcultura con una propria rete di congregazioni, istituzioni,
seminari. La societa veniva giudicata corrotta e sempre pitt lontana
dai valori cristiani. In quella fase, pero, gli evangelicali non avevano
aspirazioni alla partecipazione politica: preferivano rimanere isolati
dal mondo moderno; molti si rifiutavano persino di registrarsi come
elettori, in quanto vedevano nella politica il dominio di Satana. Raf-
forzando le proprie istituzioni, il conservatorismo evangelicale stava
comunque ponendo le premesse, per molti versi, di un suo futuro
debutto nell’arena politica.”

11  Donald H. Akenson, Exporting the Rapture: John Nelson Darby and the Victorian
Congquest of North-American Evangelicalism, Oxford University Press, New York
2018.

12 Edward]. Larson, Summer for the Gods: The Scope’s Trial and America’s Continuing
Debate Over Science and Religion, Basic Books, New York 2006.

13 Joel A.Carpenter, Revive Us Again: The Reawakening of American Fundamentalism,
Oxford University Press, New York 1999.
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La svolta degli anni Settanta: dal segregazionismo alla crociata
anti-aborto

Negli anni successivi alla Seconda guerra mondiale, gli evangelica-
li, soprattutto negli stati del nord, si riconobbero spesso nel Partito
repubblicano. A spingerli in tale direzione vi erano, in senso ampio,
le ansieta suscitate dalla Guerra fredda (che ispiravano 1'idea di una
crociata contro I'“ateismo comunista”), cosi come fattori pitt parti-
colari, tra cui, per esempio, 'amicizia di Billy Graham, divenuto in
quel periodo la figura religiosa di maggior prestigio sulla scena pub-
blica americana, con Dwight Eisenhower, il quale riportd il Grand
Old Party alla guida del paese nel 1953. Nonostante questa tendenza
generale, tuttavia, l'evangelicalismo rimaneva ancora ideologica-
mente al di fuori dell’arena politica. La sua uscita dall’isolamento
avvenne solo negli anni Settanta.™

Nuovamente, in realta, i temi di ispirazione religiosa non furo-
no presenti solo sul versante conservatore, ma anche su quello de-
mocratico. In particolare, il candidato progressista alla Casa Bianca
del 1972 George McGovern spiegd ai suoi elettori che a suggerirgli
I'impegno per la giustizia e la responsabilita sociale era la Bibbia.
Nel corso della sua campagna presidenziale, inoltre, un gruppo di
evangelicali formo un’organizzazione denominata Evangelicals for
McGovern, che aderi, un anno piu tardi, alla Chicago Declaration
of Evangelical Social Concern, un manifesto contro il persistere di
militarismo, razzismo e diseguaglianze nella societa statunitense, ol-
tre che una riaffermazione della difesa storica evangelicale dei diritti
delle donne. I temi della Chicago Declaration furono ripresi poco
dopo dal governatore della Georgia Jimmy Carter, il quale, nel 1974,
annuncio la propria candidatura alla Casa Bianca, presentandosi or-
gogliosamente come cristiano “rinato”.’s

Nel frattempo, tuttavia, Billy Graham aveva invece appoggiato la
candidatura del repubblicano Richard Nixon nelle elezioni del 1972,
favorendo, cosi, la sua schiacciante vittoria su McGovern. In questa
fase, la destra evangelicale, distanziandosi tanto da McGovern quan-

14 Daniel K. Williams, God’s Own Party: The Making of the Christian Right, Oxford
University Press, New York 2012.

15 David R. Swartz, Moral Minority: The Evangelical Left in an Age of Conservatism,
University of Pennsylvania Press, Philadelphia 2012.
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to da Nixon (e Graham), inizid a costruire il proprio profilo politico,
che pertanto precedette la sentenza della Corte suprema Roe v. Wade
(1973) sulla “legalizzazione” dell’interruzione di gravidanza. Al di
la di questo “mito originario”, in effetti, gli evangelicali, fino alla
fine degli anni Settanta, considerarono la battaglia contro 1’aborto
un tema primariamente cattolico. Jerry Falwell, destinato a diventa-
re uno dei principali esponenti della destra religiosa, inizio a occu-
parsene solo a partire dalla fine del decennio.” Il vero catalizzatore
politico dell’evangelicalismo di destra fu, piuttosto, il caso Green v.
Connally, sottoposto alla Corte distrettuale di Columbia nel 1971.7

Nel maggio del 1969 un gruppo di famiglie afroamericane della
contea di Holmes nel Mississippi chiesero al segretario al Tesoro Da-
vid Kennedy e all'Internal Revenue Service (IRS) di non concedere
a tre nuove accademie private composte da soli bianchi le esenzioni
fiscali previste per le istituzioni caritatevoli. Si trattava di scuole fon-
date a meta degli anni Sessanta in risposta allo smantellamento della
segregazione dell’istruzione pubblica avviata dalla storica decisione
della Corte suprema nel caso Brown v. Board of Education (1954). Si-
gnificativamente nel 1969, primo anno della fine della segregazione
razziale, il numero di studenti bianchi iscritti alle scuole pubbliche
della contea di Holmes crollo da 771 a 28; I’anno successivo non vi fu
piu alcun iscritto. La sentenza del caso Green v. Kennedy, nel gennaio
del 1970, nego in effetti alle accademie segregazioniste le esenzioni
fiscali. Il presidente Richard Nixon, nel corso dello stesso anno, or-
dino all'IRS di pretendere i normali pagamenti delle tasse da parte
delle scuole segregazioniste in tutto il paese.

Giunse, a questo punto, la decisione presa nel giugno del 1971
dalla corte di Columbia. Nel caso Green v. Connally, la corte ordino
che qualunque organizzazione coinvolta in forme di segregazione o
discriminazione razziale non potesse rientrare nella categoria delle
istituzioni caritatevoli e non avesse percio diritto alle relative esen-

16  Michael S. Winters, God’s Right Hand: How Jerry Falwell Made God a Republican
and Baptized the American Right, HarperOne, San Francisco 2012; Matthew Avery
Sutton, Jerry Falwell and the Rise of the Religious Right: A Brief History with Documents,
Bedford /St. Martin’s Press, Boston 2013.

17 Joseph Crespino, “Civil Rights and the Religious Right”, in Bruce J. Schulman
e Julian E. Zelizer, a cura di, Rightward Bound: Making America Conservative in the
1970s, Harvard University Press, Cambridge, MA 2008, pp. 90-105. La tesi viene
ripresa anche in Migliori, Il paese di Dio, cit., p. 120.
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zioni fiscali. A dicembre la Corte suprema, in Coit v. Green, confermo
quanto affermato dalla corte distrettuale, e 'IRS comincio a condurre
indagini sulle politiche razziali di diverse organizzazioni religiose.

In tale contesto emerse sulla scena pubblica la personalita di
Paul Weyrich. Egli si rese conto che gli evangelicali, se reindirizzati
dall’antipolitica al Partito repubblicano, avrebbero potuto costituire
un formidabile blocco elettorale. Su tali basi nacque il progetto di
costruire una coalizione incentrata su una filosofia politica che
definisse il conservatorismo in termini morali. La conseguente
mobilitazione di una “maggioranza morale”, pero, aveva bisogno di
un catalizzatore. Weyrich lo cercd a lungo, sperimentando a tale scopo
diversi temi: dalla lotta contro la pornografia a quella per 1’obbligo
di preghiera nelle scuole. Il caso Green v. Connally gli forni la perfetta
occasione per ottenere l'attenzione di una parte significativa dei
leader evangelicali. A coordinarli furono lo stesso Weyrich e Falwell,
i quali abilmente plasmarono il dibattito come se in gioco vi fosse
la difesa della liberta religiosa, e non la persistenza, per molti versi,
della segregazione razziale. L'argomento maggiormente adoperato
prendeva le mosse dal fatto che le istituzioni educative evangelicali
non chiedevano finanziamenti al governo pur di rifiutare ogni
intromissione federale nel loro modo di agire. In tal modo, tuttavia,
veniva deliberatamente ignorata l'equivalenza sostanziale tra
un sussidio pubblico e l'esenzione fiscale di cui quelle istituzioni
beneficiavano.

La difesa della liberta religiosa ispird anche, nel corso degli anni
Settanta, la battaglia evangelicale in favore della Bob Jones Univer-
sity, nella South Carolina. Per aggirare il pagamento delle tasse, nel
1975 la scuola ammise studenti afroamericani; nel contempo pero,
in opposizione alla mescolanza etnica, non consenti l'iscrizione ai
neri non sposati. Nel 1976 I'IRS, dopo molti avvertimenti, procedette
alla cancellazione delle esenzioni fiscali per la Bob Jones University.
La decisione galvanizzo il mondo evangelicale contro le “intrusioni
governative” in “materia religiosa”.”® Era cosi nata, a tutti gli effetti,
la nuova Religious Right.”

18  Wilfred F. Drake, “Tax Status of Private Segregated Schools: The New Revenue
Procedure”, William and Mary Law Review, 20 (1979), pp. 463-512.

19  Steve Bruce, The Rise and Fall of the New Christian Right: Conservative Protestant
Politics, Oxford University Press, New York 1998; Martin Durham, The Christian
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Dopo avere mobilitato i propri fedeli contro 1'IRS, Weyrich,
Falwell e gli altri leader della nascente destra religiosa evangelica-
le riconobbero la necessita di focalizzarsi su altri temi. Fu a questo
punto che spuntd la polemica contro 1’aborto, a partire dall’articolo
“The Passivity of American Christians”, apparso nel 1976 su Chri-
stianity Today (la rivista fondata nel 1956 da Billy Graham), a tre anni
dalla decisione della Corte suprema su Roe v. Wade.» Due anni dopo,
la vittoria dei candidati repubblicani pro-life contro i loro avversari
democratici in New Hampshire, Iowa e Minnesota convinse defini-
tivamente Weyrich che 'opposizione all’interruzione di gravidan-
za fosse in grado di galvanizzare gli elettori evangelicali. In questa
battaglia fu reclutato un teologo, Francis Schaeffer, impegnato nel
descrivere I’aborto come un infanticidio e nel segnalare I'eclissarsi
dei valori cristiani e il prevalere dell’“umanesimo laico” (secular hu-
manism). La strada, dunque, era aperta. Nel 1979 Weyrich riusci a
convincere anche Falwell che quel tema si sarebbe rivelato cruciale
per la loro nascente organizzazione, la Moral Majority.”!

In nome della “maggioranza morale”

Nelle elezioni presidenziali del 1980, tre candidati alla Casa Bian-
ca si presentarono come evangelicali. Uno era il presidente uscen-
te Carter, il quale, gia quattro anni prima, aveva puntato sulle sue
credenziali di cristiano rinato nella campagna elettorale; egli si era
rifiutato, tuttavia, di sostenere un emendamento costituzionale che
mettesse fuori legge 1’aborto.” Vi era poi il candidato alle primarie
repubblicane John B. Anderson, rappresentante dell'Illinois al Con-
gresso, da molto tempo membro della First Evangelical Free Church

Right: The Far Right and the Boundaries of American Conservatism, Manchester
University Press, Manchester 2000; Darryl G. Hart, That Old-Time Religion in
Modern America: Evangelical Protestantism in Twentieth Century, Ivan Dee, Chicago
2002.

20 Harold O. J. Brown, “The Passivity of American Christians”, Christianity
Today, 16.01.1976, christianitytoday.com.

21 Anthony J. Badger, Why White Liberals Fail: Race and Southern Politics from FDR
to Trump, Harvard University Press, Cambridge, MA 2022, p. 151.

22 Sulle posizioni di Carter in tema di aborto, cfr. Randall Balmer, Redeemer: The
Life of Jimmy Carter, Basic Books, New York 2014, pp. 96-8. Si veda, inoltre, Kenneth
E. Morris, Jimmy Carter, American Moralist, University of Georgia Press, Athens 1996.
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di Rockford. Sennonché a prevalere nelle file del Grand Old Party
non fu Anderson, ma Ronald Reagan, ex attore di Hollywood con
alle spalle un divorzio e un secondo matrimonio. Rispetto agli altri
due aveva, apparentemente, credenziali evangelicali deboli, ma nel-
la campagna elettorale giunse a dichiarare che per lui Gesui era pitt
reale della sua stessa madre. Il 22 agosto 1980, alla Reunion Arena di
Dallas (Texas), Reagan, invitato da Weyrich e Falwell, si rivolse a una
platea di circa 15.000 evangelicali, di fronte ai quali sostenne le ragio-
ni del creazionismo e, facendo leva sulla furia dei leader della destra
religiosa contro il tentativo di privare le istituzioni segregazioniste
delle esenzioni fiscali, si scaglid contro quella che defini 1'“agenda
regolatoria incostituzionale” dell’IRS nei confronti delle scuole indi-
pendenti.®?

Carter, come e noto, non ottenne la conferma alla presidenza per
diverse ragioni, interne e internazionali, tra le quali vi fu certamente
il mancato sostegno di una parte del mondo liberal. Secondo un son-
daggio dell’epoca, pero, egli avrebbe vinto a livello di voto popolare
con un margine dell’l percento se non vi fosse stata I’'opposizione
evangelicale. In ogni caso, sebbene la defezione degli elettori evan-
gelicali avrebbe pure potuto non rivelarsi decisiva, certamente quel-
la componente del voto democratico che quattro anni prima aveva
sostenuto 1'ex governatore della Georgia, nel 1980 gli volto le spalle.
Reagan seppe ottenere, invece, il consenso dei leader religiosi e dei
loro seguaci. A tal fine, innanzitutto, egli difese, pitit 0 meno velata-
mente, le ragioni della segregazione razziale, con I'impegno, in tal
senso, a fermare la “vendetta regolatoria” federale contro le “scuole
indipendenti” .

Reagan dimostro, poi, la propria gratitudine nei confronti del
mondo evangelicale nominando Robert Billings, uno dei fondatori
della Moral Majority, alla direzione degli uffici regionali del Depart-
ment of Education. Billings sfrutto il proprio incarico per respingere
i tentativi dell'IRS di rescindere le esenzioni fiscali delle scuole se-

23 Anthea D. Butler, White Evangelical Racism: The Politics of Morality in America,
The University of North Carolina Press, Chapel Hill 2021, p. 71.

24 Daniel S. Lucks, Reconsidering Reagan: Racism, Republicans, and the Road to
Trump, Beacon Press, Boston 2020. Sull’emergere della destra religiosa e populista
negli anni Settanta, cfr. anche Dominic Sandbrook, Mad as Hell: The Crisis of the
1970s and the Rise of the Populist Right, Anchor Books, New York 2011.
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gregazioniste. Al presidente eletto, inoltre, i leader della destra reli-
giosa chiesero di nominare C. Everett Koop alla guida del ministero
della Sanita. Nel 1976 Koop aveva pubblicato The Right to Live, the
Right to Die, volume nel quale aveva espresso la propria opposizione
all’aborto e all’eutanasia. Aveva poi firmato, insieme a Francis Scha-
effer, Whatever Happened to the Human Race (1979), opera nuovamente
incentrata sulla difesa cristiana della vita.» Nel 1982, infine, Koop
ottenne da Reagan il posto di surgeon general. Nel frattempo, 1’aborto
stava diventando il tema principale per gli elettori evangelicali.

La destra religiosa, in tal modo, ebbe 1'opportunita di lasciare in
ombra il proprio background razzista, mettendo in primo piano,
piuttosto, la crociata anti-aborto e I'impegno per i valori della fami-
glia. Molti dei suoi principali esponenti, in realta, avevano difeso in
passato le ragioni del segregazionismo. Falwell aveva polemizzato
sia contro la decisione della Corte suprema nel caso Brown v. Board
of Education, sia contro il Civil Rights Act del 1964. Tim LaHaye, an-
ch’egli esponente della Moral Majority, giunto alla celebrita grazie
ai suoi romanzi a sfondo religioso, aveva criticato pubblicamente il
Wheaton College (Illinois) per avere promosso un evento nel campus
in onore di Martin Luther King poco dopo il suo assassinio nel 1968.
In un’intervista rilasciata al New York Times nel 1980, Weyrich spiegd
'assenza di afroamericani nella destra religiosa giustificandola sulla
base dell'idea che si trattava del movimento della “maggioranza”
degli americani, e non di minoranze.*

Negli anni Ottanta la politicizzazione dell’evangelicalismo bianco
era ormai definitivamente compiuta nella direzione del Partito re-
pubblicano. In quest’ottica tornava in primo piano anche la narrazio-
ne pre-millenarista, aggiornata in base alle previsioni di un olocausto
nucleare. Nella visione dell’Armageddon atomico, gli evangelicali
vedevano una conferma dell'idea del ritorno di Cristo e della ne-
cessita di farsi trovare individualmente pronti per la battaglia finale
contro il Male.” In secondo luogo, essi stavano altresi gradualmente

25  C. Everett Koop, The Right to Live, the Right to Die (1976), Living Books,
Wheaton 1980; C. Everett Koop, Francis A. Schaeffer, Whatever Happened to the
Human Race (1979), Crossway, Wheaton 1983.

26 Balmer, Bad Faith, cit., pp. 72-4.

27 Matthew Avery Sutton, American Apocalypse: A History of Modern Evangelicalism,
Harvard University Press, Cambridge, MA 2014.

28



"ONE NATION UNDER GOD”

formulando nuove versioni di razzismo, per esempio attraverso la
polemica contro il welfare state, da cui vedevano discendere la dipen-
denza dei neri dai sussidi pubblici, e dunque parassitismo e immo-
ralita. La giustizia sociale veniva giudicata, pertanto, contraria allo
spirito del cristianesimo e in tal modo il razzismo, derubricato a pro-
blema personale e non sociale, si ripresentava senza parlare aperta-
mente della questione razziale.?» Caso emblematico del libertarismo
cristiano, in tal senso, fu quello di Jerry Falwell, il quale utilizzo la
difesa del libero mercato per respingere le richieste di eguaglianza
razziale.”

Le correnti fondamentaliste e ultraconservatrici dell’evangelicali-
smo erano giunte, cosi, a imporsi sulla scena religiosa statunitense.
Significativamente, negli anni di fine Ventesimo e inizio Ventunesimo
secolo, tutti i principali studi dedicati alla rinascita del fondamenta-
lismo religioso finirono quasi sempre col comprendere un capitolo
dedicato agli Stati Uniti, accanto agli altri casi “classici”, come quelli
di Israele e dei paesi islamici.® Le correnti centrali del cristianesimo
americano sembravano essere state “culturalmente e istituzional-
mente spodestate da una nuova pluralita di appartenenze”: quelle
un tempo ritenute frange marginali ora occupavano “il palcoscenico
centrale del protestantesimo americano”.*!

Alla conquista del Grand Old Party

Dopo la parabola della Moral Majority, che, come si e detto, nel 1980
aveva contribuito alla vittoria di Reagan, giunse alla ribalta dell’e-
vangelicalismo I"ancora pitt combattiva Christian Coalition.”> A pro-

28  Gorski e Perry, The Flag and the Cross, cit., pp. 69-70. Si veda, inoltre, Michael
O. Emerson e Christian Smith, Divided by Faith: Evangelical Religion and the Problem
of Race in America, Oxford University Press, New York 2001.

29  Susan F. Harding, The Book of Jerry Falwell: Fundamentalist Language and Politics,
Princeton University Press, Princeton 2000.

30 Si vedano, per esempio, Gilles Kepel, La rivincita di Dio. Cristiani, ebrei e
musulmani alla riconquista del mondo, Rizzoli, Milano 1991; Mark Juergensmeyer,
Terroristi in nome di Dio. La violenza religiosa nel mondo, Laterza, Roma-Bari 2003.

31 Kevin Phillips, La teocrazia americana. I pericoli e gli orientamenti politici connessi
a radicalismo religioso, petrolio e indebitamento nel XXI secolo (2006), Garzanti, Milano
2007, p. 161.

32 Ralph Reed, After the Revolution: How the Christian Coalition Is Impacting
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muoverla fu nel 1988 Pat Robertson, il quale la utilizzo, innanzitutto,
per sostenere la propria candidatura nelle primarie del Partito re-
pubblicano contro quella del vicepresidente uscente George Bush.
Negli anni successivi la Coalition divenne il principale bastione della
destra religiosa, di fronte alla presidenza democratica di Bill Clinton,
fortemente avversata dal conservatorismo cristiano. L'organizzazio-
ne di Robertson contribui all’affermazione repubblicana nelle elezio-
ni di midterm del 1994: il GOP ottenne, per la prima volta dal 1952, la
maggioranza unificata del Congresso e la Christian Coalition estese
il proprio controllo su diciotto organizzazioni repubblicane statali.®

In una sorta di nuovo “grande risveglio” degli anni Novanta, si
segnald soprattutto il prevalere delle tendenze conservatrici all’in-
terno della potente Southern Baptist Convention (SBC), divenuta
alla fine del Ventesimo secolo il primo gruppo protestante del pae-
se.* Essa fu, per molti versi, I’architrave della conquista del Sud da
parte del Partito repubblicano. Nella prima meta dell’Ottocento, la
SBC aveva preso le distanze dai battisti settentrionali, difendendo
orgogliosamente le peculiarita regionali, a partire dalla schiavitt.
Nel 1861, allo scoppio della Guerra civile, aveva sostenuto le ragioni
dei confederati e nei decenni successivi si era battuta per la rinascita
politica e religiosa del Sud, in opposizione all’ideologia del Nord.*
Ancora fino alla meta del Ventesimo secolo, tuttavia, la SBC aveva
dato la priorita alla conquista delle anime, evitando di impegnarsi
direttamente in politica. A partire dagli anni Sessanta e nei decenni

America, W. Publishing Group, Nashville 1996; Justin Watson, The Christian
Coalition: Dreams of Restoration, Demands for Recognition, St. Martin’s Press, New
York 1999.

33  Michael Cromartie, a cura di, No Longer Exiles: The Religious New Right in
American Politics, University Press of America, Lanham 1992; Mark J. Rozell e Clyde
Wilcox, God at the Grassroots: The Christian Right in the 1994 Elections, Rowman
and Littlefield, Lanham 1995; Duane M. Oldfield, The Right and the Righteous: The
Christian Right Confronts the Republican Party, Rowman & Littlefield, Lanham 1996;
Robert Boston, The Most Dangerous Man in America? Pat Robertson and the Rise of the
Christian Coalition, Prometheus Books, Amherst 1996.

34 Mark A. Noll, The Old Religion in a New World: The History of North American
Christianity, Eerdmans, Grand Rapids 2002, pp. 176-78.

35 Daniel W. Stowell, Rebuilding Zion: The Religious Reconstruction of the South,
1863-1877, Oxford University Press, New York 1998, p. 113. Si veda, inoltre, Randall
M. Miller, Harry S. Stout e Charles R. Wilson, a cura di, Religion and the American
Civil War, Oxford University Press, New York 1998.
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successivi, con il nuovo intrecciarsi tra cultura religiosa e questione
razziale, la precedente lealta e fiducia dei battisti del Sud nella loro
organizzazione gradualmente spinse invece quest'ultima a trasfor-
marsi, con le sue strutture e le sue megachiese, nell’ala destra dell’e-
vangelicalismo.*

Dopo il successo di due anni prima, nel 1996 la destra religiosa in-
casso, tuttavia, una dolorosa sconfitta: non riusci a impedire la riele-
zione di Clinton. In quella fase sembr0 particolarmente acuta la crisi
della Christian Coalition, attraversata da conflitti interni e in diffi-
colta economiche. Parve allontanarsi definitivamente la possibilita
di portare alla Casa Bianca un esponente del conservatorismo cri-
stiano, di fronte all’America liberale e secolare incarnata dai coniugi
Clinton. Segui, poi, il fallimento della campagna per arrivare all’in-
criminazione del presidente a causa dello scandalo dovuto alle sue
bugie circa la relazione extraconiugale con una stagista della Casa
Bianca, la ventiduenne Monica Lewinsky. Quando, nel 2000, George
W. Bush, figlio dell’ex presidente repubblicano, si candido alle ele-
zioni presidenziali, pertanto, gli evangelicali stavano attraversando
una fase di sconforto. Sennonché, in quella campagna, la religione
tornd a essere un tema cruciale. Bush lo sfruttd intensamente e la sua
vittoria fu dovuta in buona parte proprio al voto in suo favore del 70
per cento degli elettori della destra religiosa.”

Nella campagna elettorale del 2000, Bush insistette molto sulla
sua fede di cristiano rinato, ovvero sulla sua “riscoperta” di Cristo,
vissuta come evento rigeneratore, da cui discendeva una religiosita
elementare, in sintonia con le correnti evangelicali fondamentaliste,
basata sulla netta contrapposizione tra Bene e Male e sull’infallibi-
lita della parola di Dio rivelata nella Bibbia.* In un paese nel quale,
all’inizio del 2000, il 46 per cento delle persone interpellate da un
sondaggio aveva dichiarato di essere “rinato”, le dichiarazioni del
candidato repubblicano sul suo percorso individuale per incontrare

36  Oran P. Smith, The Rise of Baptist Republicanism, New York University Press,
New York 1997, p. 38.

37 Emilio Gentile, La democrazia di Dio. La religione americana nell’era dell’ impero e
del terrore, Laterza, Roma-Bari 2006, pp. 85-97.

38 Stephen Mansfield, The Faith of George W. Bush, Tarcher-Penguin, New York
2003; Paul Kengor, God and George W. Bush: A Spiritual Life, HarperCollins, New
York 2004.
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Dio toccarono una corda sensibile nella spiritualita di molti elettori
cristiani.”

In tale prospettiva, sotto I'amministrazione Bush, nel quadro della
“guerra al terrore” scatenata dagli attentati dell’1l settembre 2001,
acquisi anche nuova rilevanza per I'elettorato religioso I'immagine
degli Stati Uniti come paese eccezionale, dotato di un “destino mani-
festo”, ispirato dalla Bibbia.® In quel frangente, gli studiosi rimarca-
rono le differenze tra il cristianesimo europeo e quello nordamerica-
no, connotato da una galassia di sette e denominazioni, da un tasso
di frequenza in chiesa molto pii1 elevato, da una religiosita fortemen-
te incentrata sulla salvezza individuale, sugli elementi fisici della re-
ligione, sulla santita in terra e sull’interpretazione di molti passaggi
della Bibbia come indizi di un prossimo secondo avvento di Cristo.*

Le nuove sfide nell’eta delle fratture

La catastrofica conduzione della guerra in Iraq e il declino della pre-
sidenza Bush nel quadro della crisi economica esplosa nel 2007, una
delle maggiori della storia statunitense, determinarono una fase di
ripiegamento del nazionalismo conservatore cristiano. Negli anni
successivi emersero nuove versioni di destra reazionaria, nelle quali,
pero, il rapporto con la cultura cristiana risultd controverso. Una pri-
ma fu quella rappresentata dal Tea Party, movimento libertario sorto
in polemica nei confronti dello “statalismo” della presidenza di Ba-
rack Obama. L'“originalismo” degli evangelicali, in questo caso, fu
proiettato dalla lettura della Bibbia a quella della Costituzione. Nella
crescita dei poteri federali ispirata all’idea progressista di una living
Constitution, intesa come documento aperto, il cui senso poteva es-
sere continuamente rinnovato, i seguaci del Tea Party indicavano un
tradimento dell’autentico significato anticentralista della Rivoluzio-

39 Phillips, La teocrazia americana, cit., p. 167. Si veda, inoltre, Amanda Porterfield,
The Transformation of American Religion: The Story of the Late-Twentieth-Century
Awakening, Oxford University Press, New York 2001.

40  John Micklethwait e Adrian Wooldridge, La destra giusta. Storia e geografia
dell’ America che si sente giusta perché ¢ di destra (2004), Mondadori, Milano 2005, pp.
339-59.

41  Noll, The Old Religion in a New World, cit., p 162.
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ne di fine Settecento e dei suoi “testi sacri”. Essi promuovevano, per-
tanto, una sorta di “fondamentalismo” costituzionale.®

Segui poi 'emergere, soprattutto grazie alla visibilita ottenuta
attraverso la comunicazione digitale, di una nuova destra etnona-
zionalista, la cosiddetta Alt-Right (alternative right), le cui radici ide-
ologiche, pero, non si richiamavano alla tradizione cristiana. Tra i
suoi principali riferimenti culturali essa annoverava, infatti, autori
che non avevano riconosciuto alcun valore positivo al cristianesi-
mo. In particolare, i testi del fascista “eretico” italiano Julius Evola
(1898-1974), se per un verso denunciavano la “desacralizzazione”
del mondo moderno, con il collasso del significato spirituale della
vita quotidiana, per altro verso indicavano le radici di un’autenti-
ca Tradizione, in grado di porre in contatto con la realta metafisica,
nelle antiche scritture indw, nelle leggende celtiche, nella religione
romana, nella mitologia mesoamericana e in tutte quelle culture nel-
le quali I'essere umano trovava il proprio posto e il proprio fine in
un ordine gerarchico sacro. La Tradizione era, per Evola, il trionfo
dell’ordine sul caos. In tale quadro, il cristianesimo rappresentava
invece, a suo giudizio, un fattore alieno alla cultura europea, inconci-
liabile con la Tradizione, in quanto aveva contribuito al dissolvimen-
to dell’autorita politica. Le societa avrebbero dovuto essere governa-
te da un’autorita spirituale, mentre il cristianesimo, secondo Evola,
aveva imposto la terribile eresia della divisione tra potere temporale
e spirituale. Egli riteneva che da questo “scisma” fossero discesi il se-
colarismo della cultura occidentale e la conseguente assenza di una
sovranita spirituale.®

42 Jill Lepore, The Whites of Their Eyes: The Tea Party’s Revolution and the Battle
over American History, Princeton University Press, Princeton-Oxford 2010, pp. 15-6;
Giovanni Borgognone, Martino Mazzonis, Tea Party. La rivolta populista e la destra
americana, Marsilio, Venezia 2012, pp. 97-104; Ronald P. Formisano, The Tea Party: A
Brief History, The Johns Hopkins University Press, Baltimore 2012, pp. 52-7.

43  Tra le opere dell’autore pilt significative per i temi qui segnalati, si vedano
Julius Evola, Rivolta contro il mondo moderno (1934), Edizioni Mediterranee, Roma
1998;1d. Gli uominiele rovine (1953), Edizioni Mediterranee, Roma2013; Id., Cavalcare
la tigre. Orientamenti esistenziali per un’epoca della dissoluzione (1961), Edizioni
Mediterranee, Roma 2013. Sul pensiero politico di Evola, si vedano Christophe
Boutin, Politique et tradition: Julius Evola dans le siécle, 1898-1974, Editions Kimé,
Paris 1992; Franco Ferraresi, “Julius Evola: Tradition, Reaction, and the Radical
Right”, European Journal of Sociology, 28, 1 (1987), pp. 107-51; Francesco Cassata,
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Non meno rilevante come riferimento culturale per la Alt-Right
era il pensiero di Alain de Benoist, il filosofo francese promotore, a
partire dalla fine degli anni Sessanta, della Nouvelle Droite. Le sue
opere, all’inizio del nuovo secolo, divennero oggetto di culto da par-
te della destra reazionaria statunitense. Pur provenendo da una fa-
miglia cattolica, de Benoist si e focalizzato nei suoi scritti sull’eredita
pre-cristiana dell’Occidente, per auspicarne la difesa identitaria. Le
origini culturali del Vecchio continente, a suo avviso, sono quelle in-
do-europee, che egli contrappone all’universalismo discendente, per
molti versi, proprio dal cristianesimo. De Benoist, in ultima analisi,
contrappone le diversita alla progressiva omogeneizzazione di cui
incolpa la cultura cristiana, che ha indicato i valori piu alti in una
realta trascendente, esterna all'umanita, con la pretesa di essere uni-
versalmente valida. Egli ritiene, pertanto, che la cristianita non sia
stata in grado di riconoscere le differenze e che abbia contribuito, in
tale prospettiva, a sradicare le comunita, sostituendole con le identita
individuali e parallelamente con l'idea della comunita universale.*

Destra reazionaria cristiana e Alt-Right sono, perd, accomunate
da un linguaggio allusivo e razzialmente codificato. Esso e appro-
dato, infine, alla retorica pubblica adoperata da Donald Trump e dai
suoi alleati all’interno del Partito repubblicano, al culmine di una
fase di frammentazione, avviatasi gia nell'ultimo quarto del Vente-
simo secolo, del consenso nazionale, delle identita razziali e di ge-
nere, del senso di cittadinanza e della memoria storica.” Nel 2016 e
nel 2020 Trump, in effetti, ottenne il sostegno sia della Alt-Right, sia

A destra del fascismo: Profilo politico di Julius Evola, Bollati Boringhieri, Torino 2003;
Paul Furlong, Social and Political Thought of Julius Evola, Routledge, New York 2011.
44  Tra le opere dell’autore, si vedano Alain de Benoist, Visto da destra. Antologia
critica delle idee contemporanee (1979), Akropolis, Napoli 1981; Id., Come si puo
essere pagani (1981), Settimo Sigillo, Roma 2015. Su de Benoist, la Nouvelle Droite
e la destra reazionaria in Europa, si vedano Tomislav Sunic, Against Democracy
and Equality: The European New Right, Peter Lang, New York 1990; Francesco
Germinario, La destra degli dei: Alain de Benoist e la cultura politica della Nouvelle
droite, Bollati Boringhieri, Torino 2002; Michael O'Meara, New Culture, New Right:
Anti-liberalism in Postmodern Europe 1st Books, Bloomington 2004; Tamir Bar-On,
Where Have All the Fascists Gone?, Ashgate, New York 2007.

45  Sul tema si veda Daniel T. Rodgers, Age of Fracture, Belknap Press, Cambridge,
MA 2012.
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della destra reazionaria evangelicale e cattolica.* Dopo essersi impe-
gnati per decenni a presentare il loro movimento in difesa dei valori
della famiglia, i leader della destra religiosa si trovarono a sostenere
un esponente politico al terzo matrimonio, noto per le speculazioni
finanziarie e gli investimenti nel gioco d’azzardo e orgogliosamente
predatore sessuale.

Si e cosi realizzata, per molti versi, una versione “secolare” di na-
zionalismo cristiano, il cui linguaggio viene assunto in difesa o alla
ricerca di un’identita a cui richiamarsi, in una logica di contrapposi-
zione amico-nemico. Da questo punto di vista, Trump, pur non es-
sendo certo modello di pieta religiosa, ha attratto efficacemente 1’e-
lettorato di destra sotto le insegne cristiane, annunciando la propria
volonta di combattere in loro difesa. La “battaglia”, assai piu della
“fede”, & diventata il Leitmotiv di questa versione secolarizzata di
white christian nationalism. L'elettorato evangelicale ha nuovamente
dimostrato di non essere insensibile ai temi, condivisi dalla Alt-Ri-
ght, che evocano la nostalgia per un passato in cui i bianchi domina-
vano la scena nazionale. In questa prospettiva, Trump non ha esitato,
per esempio, ad alludere alla teoria “nativista” secondo cui Barack
Obama non sarebbe nato negli Stati Uniti e pertanto non sarebbe sta-
to costituzionalmente eleggibile alla carica presidenziale.”

Un’alleanza per salvare la Nazione cristiana

In buona parte del percorso compiuto dall’evangelicalismo fin qui
richiamato, i cattolici americani sono rimasti ai margini, scontando
I’ostilita nativista che, fin dai primi decenni della storia statunitense,
ne aveva complicato l'integrazione sociale nel paese. In quest’ottica,

46  Angela Denker, Red State Christian: Understanding the Voters Who Elected
Donald Trump, Fortress, Minneapolis 2019; Kristen Kobes Du Mez, Jesus and John
Wayne: How White Evangelicals Corrupted a Faith and Fractured a Nation, Liveright,
New York 2020; Sarah Posner, Unholy: Why White Evangelicals Worship at the Altar of
Donald Trump, Random House, New York 2020; John Fea, Believe Me: The Evangelical
Road to Donald Trump, Eerdmans, Grand Rapids 2020; Andrew S. Moore, a cura di,
Evangelicals and Presidential Politics: From Jimmy Carter to Donald Trump, Louisiana
State University Press, Baton Rouge 2021.

47  Sui rapporti tra Donald Trump e le correnti della destra reazionaria, si veda
Giovanni Borgognone, House of Trump. Ritratto di una presidenza privata, Universita
Bocconi Editore, Milano 2020, pp. 117-40.
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in particolare, gli immigrati irlandesi, ancora all’inizio del Novecen-
to, erano stati categorizzati come “celti” nelle politiche migratorie e
nelle sentenze dei tribunali.®® Oltre a essere considerati “papisti”, e
pertanto poco patriottici, i cattolici, dunque, erano stati di frequente
oggetto di discriminazioni su basi razziali. E i pregiudizi anticattoli-
ci persistevano nell’establishment protestante a meta del Ventesimo
secolo: nel 1959 la candidatura di John F. Kennedy sollevo talvolta il
dubbio che la sua fedelta alla Chiesa di Roma potesse prevalere su
quella nei confronti della Costituzione.*

Alla fine degli anni Settanta, tuttavia, era chiaro tanto ai conserva-
tori cattolici quanto a quelli evangelicali che sarebbe stato necessario
instaurare tra loro forme di collaborazione, per opporre resistenza
al comune nemico rappresentato dal secolarismo e dal liberalismo. I
cattolici erano tradizionalmente elettori fedeli del Partito democra-
tico. Gli strateghi repubblicani ritenevano, pero, di poterli portare
dalla loro parte, facendo leva su una questione cruciale come quella
dell’aborto. Nel 1976, infatti, il Partito democratico, come si e detto,
non aveva appoggiato la proposta di un emendamento costituzio-
nale contro l'interruzione volontaria di gravidanza, suscitando l'in-
dignazione di molti elettori di fede cattolica.® Nel contempo, anche
i leader della destra evangelicale stavano iniziando a prendere una
posizione pitt nettamente contraria all’aborto rispetto al passato.

Con l'ascesa politica del conservatorismo evangelicale negli anni
Ottanta, le condizioni per 1’alleanza con i cattolici si delinearono ul-
teriormente. Jerry Falwell, fondatore della Moral Majority, auspico
apertamente una coalizione ecumenica di tutto il conservatorismo
religioso. L’apertura di Falwell non incontro subito reazioni favo-
revoli da parte di altri leader evangelicali, che anzi lo attaccarono
proprio perché egli intendeva accostarsi ai cattolici. Per esempio,
I'ultraconservatore Bob Jones denuncio 1’alleanza tra Falwell e I'at-
tivista cattolico antifemminista Phyllis Schlafly: con la sua apertura

48  Si veda Matthew Frye Jacobson, Whiteness of a Different Color: European
Immigrants and the Alchemy of Race, Harvard University Press, Cambridge 1999.

49  John T. McGreevy, Catholicism and American Freedom: A History, W.W. Norton,
New York 2004; Margareth M. McGuinness e James T. Fisher, a cura di, Roman
Catholicism in the United States: A Thematic History, Fordham University Press, New
York 2019. Sul cattolicesimo di JFK, si veda Shaun A. Casey, The Making of a Catholic
President: Kennedy v. Nixon 1960, Oxford University Press, New York 2009.

50 Williams, God’s Own Party, cit., p. 30.
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alla Chiesa di Roma, il leader della Moral Majority, secondo Jones,
aveva dimostrato di non essere un autentico fondamentalista bibli-
co. Negli anni successivi, tuttavia, questo tipo di resistenze gradual-
mente scomparve: era evidente, infatti, che gli evangelicali, da soli,
non avevano una forza sufficiente per modificare 1’agenda politica
nazionale.

La svolta definitiva nei rapporti tra evangelicalismo e cattolicesi-
mo americano avvenne nel maggio 1994. La vittoria di Bill Clinton
nelle elezioni presidenziali di due anni prima suggeri la necessita
di intraprendere nuove strategie elettorali. In tale prospettiva, un
gruppo di leader evangelicali decise che era ormai giunto il tempo
di abbattere il muro che li divideva con i cattolici bianchi conserva-
tori. Una trentina di studiosi e capi religiosi si riconobbe, dunque, in
un documento dal titolo Evangelicals and Catholics Together, nel quale
esprimevano I'impegno a ridurre le conflittualita tra le diverse deno-
minazioni e a lavorare a una causa comune, quella della “missione
cristiana nel terzo millennio”.>!

La collaborazione siglata a meta anni Novanta & continuata nel
Ventunesimo secolo. In particolare, nel 2015, di fronte alla decisione
della Corte suprema sulla costituzionalita dei matrimoni tra persone
dello stesso sesso, la coalizione Evangelicals and Catholics Together
(dal titolo del testo del 1994) produsse un nuovo manifesto: The Two
Shall Become One Flesh: Reclaiming Marriage. Il documento presenta-
va il matrimonio omosessuale come una minaccia ai valori cristiani
americani ancora pitt grave del divorzio o della coabitazione, inac-
cettabile per un “fedele testimone cristiano”.*

Il movimento Evangelicals and Catholics Together ha dunque ela-
borato, negli ultimi vent’anni, il sostrato ideologico di un progetto che
i leader della destra religiosa statunitense hanno ritenuto necessario
per la difesa dell’America cristiana bianca. A fronte del declino de-
mografico degli evangelicali, I'alleanza con i cattolici ha consentito
di coltivare ancora l'illusione della “White Christian America” come

51 Peter Steinfels, “Catholic and Evangelical: Seeking a Middle Ground”, The
New York Times, 30 marzo 1994, nytimes.com; AA. VV., “Evangelicals and Catholics
Together: The Christian Mission in the Third Millennium”, First Things, maggio
1994, firstthings.com.

52  Evangelicals and Catholics Together, “The Two Shall Become One Flesh:
Reclaiming Marriage”, First Things, marzo 2015, firstthings.com.
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connotato culturale fondamentale del paese. Anche questa operazio-
ne, tuttavia, si e rivelata in ampia misura fallimentare. Non sono solo
gli evangelicali, infatti, a perdere di peso demografico nel quadro na-
zionale. Se nel 1990 i cattolici costituivano un solido 22 percento del-
la popolazione statunitense, nel 2014 essi crollavano al 13 percento.
Negli anni successivi sono risaliti oltre il 15 percento solo grazie alla
presenza crescente degli ispanici di fede cattolica.® In questo quadro, la
destra religiosa bianca ha cominciato, pertanto, a sostituire all’illusio-
ne della nazione cristiana il progetto del rifugio identitario.

L'opzione dell’esilio interno

Gia nel 1999, in un momento nel quale la destra evangelicale si senti
scoraggiata nella propria crociata per riaffermare l'identita cristiana
del paese di fronte alle tendenze liberali e secolari, uno dei suoi prin-
cipali esponenti, Paul Weyrich, delined un’alternativa. A vent’anni
dalla fondazione della Moral Majority, Weyrich, uno dei rappresen-
tanti pitt autorevoli del conservatorismo cristiano, ammetteva la
sconfitta nella “guerra culturale” condotta dal suo movimento. Lo
sforzo compiuto dalla destra evangelicale, a suo giudizio, non era
giunto al risultato di affermare una “maggioranza morale” in Ame-
rica. Egli proponeva, pertanto, ai veri cristiani di “mettersi in qua-
rantena contro una cultura ostile”. Precorreva, cosi, una tendenza
pienamente dispiegatasi un quarto di secolo dopo.*

Il nazionalismo religioso, come gia visto, sta subendo le conse-
guenze dei cambiamenti demografici. I cittadini bianchi cristiani
(espressione oggettivamente impropria, con cui si autorappresenta-
no i non-ispanici) hanno iniziato a percepire, infatti, il proprio decli-
no. Con l'orizzonte di non costituire piu la maggioranza della po-
polazione statunitense, essi hanno talvolta voltato altresi le spalle
al patriottismo americano, in difesa della propria identita.” Non di

53  RobertP.Jones, The End of White Christian America, Simon & Schuster, New York
2017, pp. 68-9. Si veda, inoltre, Timothy Matovina, Latino Catholicism: Transformation
in America’s Largest Church, Princeton University Press, Princeton 2012.

54  Paul Weyrich, “Letter to Conservatives”, National Center for Public Policy
Research, 16 febbraio 1999, nationalcenter.org.

55  Sul tema, si veda Steven B. Smith, Reclaiming Patriotism in an Age of Extremes,
Yale University Press, New Haven 2021.
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rado, infatti, sono sinceramente convinti di costituire oramai il grup-
po sociale pitt perseguitato. Ne discende una “tribalizzazione” dell’i-
dentitarismo cristiano, che estremizza il messaggio di “protezione” e
di separazione da coloro che sono percepiti come traditori o nemici,
nella convinzione che gli Stati Uniti non possano essere allo stesso
tempo una democrazia pluralista e una nazione bianca cristiana.*

Negli ultimi decenni, la storiografia e le scienze sociali statunitensi
di orientamento progressista, peraltro, hanno insistito nel rimarcare
le eredita del razzismo nella storia nazionale. Da questo punto di vi-
sta, hanno messo in evidenza come la cristianita abbia rappresentato
un pilastro del suprematismo bianco in America. I cristiani bianchi
sono stati chiamati, pertanto, a prendere atto della relazione simbio-
tica tra la loro cultura religiosa e il razzismo. E stato loro spiegato
che chiedere scusa non sarebbe comunque sufficiente e che devono,
piuttosto, accettare le loro responsabilita passate per mettere in atto
politiche di riparazione nel presente.”

L’ex neoconservatore Francis Fukuyama e tra gli studiosi che, ne-
gli ultimi anni, si sono focalizzati su tale questione, sostenendo che la
cultura politica progressista, denunciando il razzismo quale elemen-
to inscritto nel codice genetico del paese, abbia contribuito a delegit-
timare 1'identita nazionale negli Stati Uniti. Il senso di comunita si e
sbriciolato, per molti versi, in tutta una serie di gruppi identitari, che
reclamano la loro dignita, dopo avere vissuto per secoli condizioni di
discriminazione e oppressione. Nella prospettiva progressista — so-
stiene Fukuyama —i governi si devono pertanto assumere il compito
di “distribuire riconoscimento” a neri, donne, omosessuali e gruppi
emarginati di vario genere, in modo da accrescerne 1"“autostima”.*
Dalla svolta identitaria della sinistra statunitense e rimasto escluso,
pero, il gruppo maggioritario (anche se in declino), costituito dalla
classe lavoratrice e dalla classe media bianca. Fukuyama ritiene che
ne abbia approfittato la destra populista, promuovendo a sua volta

56 Marisa Abrajano e Zoltan L. Hajnal, White Backlash: Immigration, Race, and
American Politics, Princeton University Press, Princeton 2015; Philip Gorski,
American Babylon: Democracy and Christianity Before and After Trump, Routledge,
London 2020.

57  Si veda, per esempio, Robert P. Jones, White Too Long: The Legacy of White
Supremacy in American Christianity, Simon & Schuster, New York 2020.

58  Francis Fukuyama, Identita. La ricerca della dignita e i nuovi populismi (2018),
Utet, Milano 2019, p. 116.
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I'idea di un’identita separata, di matrice etnica e religiosa.” Parallela-
mente, di fronte alla crisi del progetto della Nazione cristiana, autori
statunitensi di ispirazione religiosa come Patrick ]. Deneen hanno
denunciato il fallimento del liberalismo e prospettato il ripiegamen-
to in una dimensione locale e comunitaria.®

Tra i pit recenti frutti della politica “identitaria” negli Stati Uniti
vi & anche, in quest’ottica, la proposta “neomonastica” del conser-
vatore cristiano Rod Dreher. Ha avuto una notevole risonanza, in
particolare, il suo volume dal titolo The Benedict Option (2017). Di
fronte al fosco scenario di una societa liberale indulgente e permis-
siva, Dreher invita i cristiani a “essere Chiesa senza compromessi” .
La riflessione dell’autore oltrepassa, dunque, 'ideale della Nazione
cristiana: il problema, a suo avviso, & che la maggioranza dei citta-
dini americani oramai accetta o approva il nichilismo laico. E questo
il contesto nel quale egli ritiene necessario, pertanto, riprendere 1'e-
sempio di Benedetto e della sua Regola: esso “rivela cid che un picco-
lo drappello di credenti che rispondono creativamente alle sfide del
proprio tempo e spazio possa raggiungere”.® Dreher invita i cristiani
ad accettare il proprio nuovo statuto minoritario: non devono pri-
mariamente cercare di convincere gli altri, bensi coltivare la propria
storia e difendere 'originalita della propria cultura. Riprendendo le
tesi del leader battista del Sud Russell Moore, Dreher ritiene che essi
non debbano cercare di essere “normali”, dimostrandosi, invece, di-
sposti ad apparire “strani” agli occhi dei contemporanei.® In questa
prospettiva I’autore giudica altresi necessario il recupero del culto li-
turgico: i cristiani non devono diffidare della liturgia, in quanto essa
e preziosa per tenere vive le verita religiose nel tempo.*

Dreher da espressione, in ultima analisi, a quelle correnti odierne
della destra religiosa secondo cui i cristiani dovrebbero abbandona-
re le pretese di una comune cultura nazionale, in un’era di fine de-

59  Ivi, p. 180.

60 Patrick J. Deneen, Why Liberalism Failed, Yale University Press, New Haven
2019.

61 Rod Dreher, L'opzione Benedetto. Una strategia per i cristiani in un mondo post-
cristiano (2017), Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo 2018, p. 18.

62 Ivi, p. 33.

63  Russell D. Moore, Onwar: Engaging the Culture Without Losing the Gospel, B&H
Publishing Group, Nashville 2015.

64 Dreher, L'opzione Benedetto, cit., p. 154.
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gli universalismi e di crescente frammentazione in subculture. Do-
vrebbero, in altre parole, focalizzarsi su comunita di cittadini che la
pensano allo stesso modo.* Il problema del mondo contemporaneo,
secondo Dreher, & che alla ricerca di Dio si & sostituito I'appagamen-
to dell’io. All'uomo religioso & succeduto I"“uomo psicologico” ed e
giunto al trionfo 1'“io sovrano”.* In questo contesto si e instaurato in
America, a suo avviso, un “totalitarismo moderato”, “terapeutico”,
che gode di un sostegno di massa per i vantaggi edonistici che ga-
rantisce.”

Il pericolo totalitario non proviene solo pitt dal controllo gover-
nativo: a differenza dei libertari, che vedono nelle istituzioni d’im-
presa privata il caposaldo da opporre a uno Stato troppo potente,
Dreher condivide con la sinistra democratica le preoccupazioni circa
il “capitalismo della sorveglianza” e, in generale, le tesi sulle con-
seguenze deleterie per la vita e la liberta delle persone di un’incon-
trollata espansione del potere aziendale.® Ne discende, a suo avviso,
un “Grande Fratello capitalistico”, che “controlla praticamente ogni
nostra azione per capire come venderci ancora pit beni, e nel fare cio
impara a influenzare il nostro comportamento”.* Su tali basi Dreher
vede emergere, come si & detto, un totalitarismo moderato, che indu-
ce a “vivere nella menzogna”. A questo punto il vero cristiano, a suo
avviso, deve imparare a sentirsi “dissidente”. Per farlo, non puo che
“formare piccoli gruppi di amici fedeli”, preparandosi, nel suo rifu-
gio identitario, “ai tempi di resistenza e di sofferenza che si profilano
all’orizzonte”.”

In conclusione, la visione di Dreher riflette, per molti versi, la scel-
ta compiuta nel nuovo secolo da molti cristiani bianchi statunitensi,
i quali hanno lasciato le metropoli per trasferirsi in piccole cittadine
“omogenee”, sostituendo in tal modo I'orizzonte della Nazione cri-

65 1vi, pp. 124-25.

66  Ivi, pp. 67-8.

67 Rod Dreher, La resistenza dei cristiani. Manuale per fedeli dissidenti, Giubilei
Regnani Editore, Roma-Cesena 2021, p. 31.

68  Si vedano, per esempio, Sheldon S. Wolin, Democrazia S.p.A. Stati Uniti: una
vocazione totalitaria? (2008), Fazi Editore, Roma 2011; Shoshana Zuboff, II capitalismo
della sorveglianza. 1l futuro dell’'umanita nell’era dei nuovi poteri, Luiss University
Press, Roma 2019.

69 Dreher, La resistenza dei cristiani, cit., p. 91.
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stiana con la realizzazione di comunita arcadiche, non esposte agli
acidi corrosivi del secular humanism.” Di fronte all’eclissi dell’identi-
ficazione di americanismo e cristianesimo a cui ha per lungo tempo
aspirato la destra evangelicale, si delinea, in ultima analisi, un’alter-
nativa separatista, non priva di affinita con I'ottica etnoculturale che
ha ispirato progetti razziali secessionisti, talvolta dai connotati eco-
razziali, come nel caso della “bioregione” bianca di Cascadia (che
dovrebbe essere formata da Oregon, Stato di Washington e Califor-
nia settentrionale).”

La prospettiva di una frammentata identita nazionale e quella
dell’etnostato esclusivista hanno a loro volta indotto, sul versante del
conservatorismo moderato, a riprendere I'idea di “nazione cultura-
le” avanzata, in particolare, da Samuel Huntington nel suo ultimo li-
bro, Who Are We? (2004).”> Huntington auspicava da parte delle élites
politiche statunitensi una visione dell’America meno “cosmopolita”
e maggiormente “nazionale”, in grado di tenere la propria cultura
distinta da quella di altri popoli. In tale quadro, egli si focalizzava sul
cruciale ruolo storico-culturale della religiosita statunitense, in base
al quale anche il cattolicesimo & stato americanizzato e le religioni
non-cristiane, ampiamente minoritarie, sono state accettate e assi-
milate, se in grado di conciliarsi con la “morale giudaico-cristiana”.”
Nella stessa ottica, in Identity Fukuyama, riprendendo le tesi del ma-
estro, ha sottolineato la centralita della cultura angloprotestante, e
non delle appartenenze etniche o religiose, per rilanciare una pos-
sibile “proprieta comune di tutti gli americani”.”” Ancora una volta
viene cosi riproposto, in questa nuova versione, che almeno nelle
intenzioni si dovrebbe smarcare dalla contestata ideologia dell’ege-
monia bianca e protestante, il nesso tra cristianesimo e nazionalismo
statunitense.
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White America, Hachette, New York 2009.
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Truth, Order, Obedience. La destra cattolica
negli Stati Uniti

Cristina Mattiello

Dinamiche complesse hanno determinato nel tempoil posizionamen-
to politico della Chiesa cattolica statunitense, per sua stessa natura
continuamente costretta a rapportarsi, oltre che alle caratteristiche
della sua base, anche alla gerarchia romana da un lato e al contesto
nazionale dall’altro. Questi fattori hanno determinato via via oscil-
lamenti e, nonostante una forte capacita di mediazione, anche arti-
colazioni decise al suo interno, fino al limite della spaccatura fron-
tale. Attraverso un percorso storico, verranno individuate le tappe
salienti di questo processo, con un focus sulle posizioni di “destra”,
in un’accezione ampia del termine, che abbraccia il conservatorismo
sul piano etico-familiare, il liberismo o neo-liberismo in ambito so-
cio-economico, includendo anche il nazionalismo e I"appoggio alle
politiche governative di guerra o di repressione delle istanze demo-
cratiche di altri paesi, oltre che gli atteggiamenti repressivi all’inter-
no della Chiesa stessa nei confronti di posizioni radicali.

Nella fase iniziale gia si chiariscono le linee conflittuali condizionanti
che resteranno una costante di fondo. Addirittura al 1565 risale la prima
colonia cattolica sul suolo americano, quella di St. Augustine in Florida,
e la presenza di gesuiti francescani e spagnoli ¢ attestata, fino al New
Mexico e alla California, come nella zona dei grandi laghi e dell’attuale
Québec. Ma assumendo come punto iniziale I'avvio della colonizzazio-
ne puritana, il primo stanziamento cattolico risale al 1634, opera di Cecil
Clevert, II Lord Baltimore, autorizzato dal re Charles I.' Ma molto pre-

1 Ne @ rimasta traccia in numerosi nomi geografici che derivano da nomi di
santi. Il nome dato alla colonia Maryland venne considerato un omaggio a
Henrietta Maria, sorella di Luigi XIII e moglie del sovrano inglese, ma aveva
anche un chiaro riferimento religioso. John T. Ellis, American Catholicism, Image
Books Edition, New York 1965; Willard L. Sperry, The Shaping of Religion in America,
Princeton University Press, Princeton 1961, p. 73; Benson Y. Landis, Religion in the
United States, Barnes & Nobles Books, New York 1965, p. 64; Matteo Sanfilippo,
L’affermazione del cattolicesimo nel Nord-America. Elite, emigranti e chiesa cattolica
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sto i cattolici divennero minoranza e si affermo una diffusa ostilita nei
loro confronti: erano visti infatti come potenziali “nemici”, anche prima
della creazione di uno Stato nazionale, perché la loro sottomissione al
pontefice romano — ‘Roman Catholic’ & una definizione corrente per la
Chiesa cattolica statunitense — li rendeva, secondo 1'opinione comune,
inclini a stringere legami politici con potenze straniere soprattutto di
origine latina. In seguito alle limitazioni subite con I’Act of Toleration
del 1689 sopravvissero di fatto in condizione di clandestinita (“Penal
Period”). Per questo in molti casi le scelte politiche furono dettate, spes-
so oltre le convinzioni, dalla necessita di difendersi dalle continue ac-
cuse di “anti-americanismo”.? Fu questo uno dei fattori principali del-
la partecipazione attiva alla lotta per I'Indipendenza, riconosciuta da
George Washington stesso. Non bisogna perd dimenticare la presenza,
nelle colonie, di cittadini lealisti, i cosiddetti tories, che rimasero fedeli
alla corona e combatterono sul fronte opposto.

Dopo l'indipendenza, i cattolici non potevano pit restare sotto
la giurisdizione del Vicario Apostolico di Londra. Pio VI nel 1784
nomind a Roma John Carrol, cugino di Charles, “Superior of the
Mission”, una decisione presa senza consultare il clero americano,
in maggioranza gesuita, e che causd molto scontento. Gia in questi
primi anni si delineano quindi i contrasti tra la Santa Sede e i cattolici
americani, sempre in bilico tra il riconoscimento dottrinale dell’au-
torita pontificia e il forte desiderio di autonomia. All’esitazione di
Carrol il papa rispose ben sei anni dopo accettando di nominarlo
Bishop of Baltimore, e poi Archbishop, incarico dal quale avvio 'or-
ganizzazione della gerarchia statunitense, con la creazione di altre
sedi vescovili e un impianto sostanzialmente centralistico.

negli Stati Uniti e in Canada, 1750-1920, Settecitta, Viterbo 2003; sulle fonti relative
allo studio del cattolicesimo statunitense si veda anche Matteo Sanfilippo e Luca
Codignola, “A Key Tool for the Study of American Catholicism”, in Matteo
Binasco, a cura di, Roman Sources for the History of American Catholicism, 1763-1939,
University of Notre Dame Press, Notre Dame, Indiana 2018, pp. 1-23,

2 Winthrop Hudson, Religion in America, Charles Scribners” Sons, New York
1965, pp. 6, 26; Sidney E. Ahlstrom, A Religious History of the American People, Yale
University Press, New Haven - London 1972, pp. 113, 331, 339, 527-28; Willard
L. Sperry, Religion in America, MacMillan, New York 1946, pp. 204-05; Theodore
Maynard, The Story of American Catholicism, The Macmillan Co., New York 1942, p.
278; Paul A. Carter, The Spiritual Crisis of the Gilded Age, Northern Illinois University
Press, Chicago 1971, p. 142.
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E l'inizio di una storia peculiare, con una tensione interna ricor-
rente fino ai nostri giorni: in seguito al contatto quotidiano con le
realta protestanti, facilmente possono essere messi in discussione al-
cuni fondamenti teologici, dottrinali, liturgici e soprattutto la strut-
tura gerarchica della Chiesa, fino al punto limite della tendenza al
congregazionalismo, 'ampliamento, cioe, della decisionalita delle
singole comunita locali.* Una tensione che in genere fa propendere
le gerarchie e soprattutto la Chiesa cattolica statunitense verso po-
sizioni pili aperte di quelle di Roma, ma che in epoca contempora-
nea, come reazione al Concilio e al pontificato di Bergoglio, ha invece
provocato, come vedremo, un inedito rovesciamento di campo.

Schiavitu e questione sociale

Risale alla prima meta dell’Ottocento lo snodo fondamentale. Il mas-
siccio flusso di immigrati dall’Europa — circa mezzo milione di per-
sone negli anni Trenta, piti di due milioni negli anni Cinquanta —,
in grande maggioranza cattolici, provocd una crescita straordinaria
della Chiesa che, nonostante le numerosissime perdite nei confronti
del protestantesimo, gia nel 1850 poteva contare su un milione e sei-
centomila fedeli. Un numero che di fatto rendeva il cattolicesimo a
tutti gli effetti una delle religioni del Paese.* Ma proprio il suo carat-
terizzarsi come “religione degli immigrati” fece aumentare esponen-
zialmente I’anticattolicesimo e 'ostilita diffusa assunse connotati pitt
politici, anche se differenziati: le classi medio-alte erano disturbate

3 Landis, Religion in the United States, cit., p. 64; Willard Herberg, Protestant,
Catholic, Jew, Doubleday, Garden City 1960, p. 137; Sperry, Religion in America, cit.,
pp- 46, 127-28, 205-06, 528-29; Ahlstrom, A Religious History, cit., pp. 128, 528-29,
531-32; Sperry, The Shaping of American Religion, cit., pp. 76-78; Hudson, Religion
in America, cit., pp. 95, 126-28; 531-32; Ellis, American Catholicism, cit., pp. 46-49;
Jay P. Dolan, In Search of an American Catholicism. A History of Religion and Culture
in Tension, Oxford University Press, New York 2003, pp. 49-50; Luca Codignola,
“Conflict or Consensus? Catholics in Canada and in the United States, 1780-1820”,
Historical Studies, 55 (1988), pp. 43-60; Matteo Sanfilippo e Giovanni Pizzorusso,
“La Santa Sede e la geografia del Nuovo Mondo, 1492-1908”, in Claudio Cerreti,
a cura di, Genova, Colombo, il mare e l'emigrazione italiana nelle Americhe (Atti del
XVI Congresso Geografico Italiano, Genova, 4-9 maggio 1992), vol. II, pp. 607-32,
Istituto dell’Enciclopedia Italiana, Roma 1996.

4  Sperry, Religion in America, cit., p. 211; Ahlstrom, A Religious History, cit., p. 546;
Herberg, Protestant, Catholic, Jew, cit., pp. 137, 141; Hudson, Religion in America,
cit., p. 215; Matteo Sanfilippo, L'emigrazione nei documenti pontifici, Tau, Todi 2019.
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dalla vista dell’esercito di poveri che sconvolgeva le loro citta, e ve-
devano con preoccupazione il rischio di un inquinamento dell’“a-
mericanita” del Paese, mentre la borghesia illuminata e democratica
vedeva sempre pitt nella Chiesa cattolica una istituzione dispotica,
retaggio di una concezione medievale.

Si propago la paura di un complotto per la presa del potere, orga-
nizzato da Roma e dalle monarchie europee pit retrive che aveva i
suoi agenti nei gesuiti e la base d’appoggio negli immigrati, ignoranti
e facilmente manovrabili. Mentre si diffondeva per un breve periodo
(1849-1856) l'associazione di “puri patrioti” denominata American
Party o Know-Nothing Party, fieramente avversa a cattolici e stra-
nieri, si raggiunsero punte di isteria, soprattutto in alcuni romanzi
di impronta gotica, e si registrarono numerosi atti di violenza, il cui
culmine fu I'incendio del monastero delle Orsoline a Boston nel 1834.
Ma i conflitti furono anche interni al mondo operaio e in genere agli
strati sociali pitt bassi, che vedevano negli operai cattolici nuovi arri-
vati pericolosi concorrenti. ’avversione era particolarmente forte per
gli operai irlandesi — “Men Wanted - No Irish Need Apply” —, i pitt
politicizzati, e, benché quasi tutti unskilled, favoriti nell’inserimento
dall’anglofonia, che, identificati come pericolosi radicali, furono og-
getto di criminalizzazione e repressione violenta. L'alto clero statuni-
tense, in larga parte di origine francese e aristocratica, condivideva il
disprezzo per quella che I’ Arcivescovo Maréchal definiva “la canaille
irlandaise”.®

In questo quadro, la Chiesa cattolica statunitense si trovd a con-
frontarsi con la schiavitii fino agli anni della Guerra civile. Fin dall’e-
poca coloniale i ricchi possidenti cattolici del Maryland, oltre che i
gesuiti stessi, erano stati proprietari di schiavi, anche se erano con-
siderati i pilt umani. Analoga situazione si riscontrava in Louisiana.
La dottrina ufficiale, al pari di quella di altre chiese, non riteneva in-
fatti la schiavitit un male assoluto. Al tempo stesso perd considerava

5 Herberg, Protestant, Catholic, Jew, cit., pp. 140-42; Sperry, The Shaping of American
Religion, cit., pp. 84-85; 1d., Religion in America, cit., p. 214; Ahlstrom, A Religious
History, cit., pp. 21-23, 558-61, 564-68; Richard Hofstadter, The Paranoid Style in
America Politics: And Other Essays, Random House, New York 1967; Theodore
Maynard, The Catholic Church and the American Idea, Appleton Century Crofts, New
York 1953, pp. 62-63. Il romanzo neogotico Awful Disclosures di Maria Monk (1836)
& un esempio estremo della letteratura anticattolica.

47



Cristina Mattiello

anche i neri sotto la giurisdizione della Chiesa e questo fattore costi-
tuiva un freno per il potere assoluto per i padroni, che tendevano a
evitare o limitare gli abusi. Era incoraggiata la manumissione, come
attestato da numerosi esempi di schiavi affrancati nella prima meta
del secolo. Intorno agli anni Trenta e Quaranta, si registrano attivita
volte a migliorare la condizione dei neri, liberi e schiavi, oltre che a
evangelizzarli, come l'apertura di due scuole, presto chiuse in consi-
derazione dell’ostilita anticattolica diffusa, che si stava saldando con
le preoccupazioni per la diffusione dell’abolizionismo.

Nel complesso, pero, sia la gerarchia che la stampa statunitensi
erano contrarie alla soppressione della schiavitii, anche in base alla
considerazione che avrebbe provocato uno sconvolgimento del mer-
cato del lavoro e quindi causato danni ingenti ai lavoratori bianchi,
soprattutto ai cattolici. Da Roma era giunta del resto soltanto la con-
danna del commercio degli schiavi, con una Lettera apostolica di
Gregorio XVI, nel 1839. Con la Guerra civile le posizioni furono arti-
colate, con una tendenza, come per tutte le chiese, alla divaricazione
Nord/Sud, che non portd perd mai a mettere in discussione 1'unita:
a Roma arrivarono con la delegazione dei Confederati il vescovo di
Charlestown John Lynch e con quella degli Unionisti il vescovo di
New York John Hughes, e nessuno dei due ottenne il riconoscimen-
to politico vaticano.® Al Sud, pero, prevalse una decisa opposizione
all’abolizionismo, con una motivazione espressa dal pitt popolare
teologo cattolico del tempo, Francis P. Kenrick: “Nevertheless, since
such is the state of things nothing should be attempetd against the

6  Sperry, The Shaping of American Religion, cit., pp. 76, 89-90; Ellis, American
Catholicism, cit., pp. 89-91, 93, 96; Philip Foner, History of the Labor Movement in
the United States, International Publisher, New York 1947, pp. 269-70; Ahlstrom, A
Religious History, cit., pp. 667-68; Maynard, The Story of American Catholicism, cit.,
pp- 341-43. Nel 1875 incendi dolosi e rapine sconvolsero la zona di Philadelphia
e vennero accusati gli operari irlandesi della Philadelphia and Reading Railroad,
appartenenti secondo una campagna stampa violenta a una societa segreta, The
Molly Maguires, della cui esistenza alcuni storici dubitano: Edward P. Thompson,
The Making of the English Working-Class, Penguin Books, Harmondsworth,
Middlesex 1978 (1968), pp. 476-78; Herberg, Protestant, Catholic, Jew, cit., pp. 139,
146, 442; Richard O. Boyer e Herbert M. Morais, Storia del movimento operaio negli
Stati Uniti 1861-1955, De Donato, Bari 1974, pp. 61, 77; Joseph G. Rayback, A History
of American Labor, The Macmillan Co., New York 1966, pp. 132-33; Ahlstrom, A
Religious History, cit., pp. 542-43.
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laws nor anything be done or said that would make them [the slaves]
bear their yoke unwillingly”.”

C’erano cappellani militari in entrambi gli eserciti e diversi sacer-
doti collegati, si aprirono dibattiti e polemiche tra giornali cattolici,
come il Freeman Journal di New York da un lato e The Catholic Mirror
di Baltimore dall’altro, apertamente schierato, anche se sconfessato
dal vescovo locale. Anche a New Orleans Le propagateur catholique
sostenne i confederati in modo acceso e il suo direttore Father Na-
poléon, dopo la fine della Guerra, fu posto agli arresti domiciliari. A
guerra conclusa, nelle aree devastate, la Chiesa recuperd un ruolo
per le attivita assistenziali ed educative. Ma il rapporto con la com-
ponente nera della popolazione resto sempre poco organico.

Sempre pitt “Chiesa degli immigrati”, nella seconda meta del se-
colo la Chiesa cattolica si trovd a dover fronteggiare soprattutto la
questione sociale. Nell’ambito della new immigration che dagli anni
Settanta in poi a varie riprese afflui dall’Europa meridionale e, per
motivi politici pitt che socioeconomici, dalla Germania, la percen-
tuale di cattolici era ancora pil1 elevata, infatti I'incremento degli af-
ferenti alla Chiesa era ingente e costante: 3.103.00 nel 1860, 4.504.000
nel 1870, e via via fino a 16.363.00 nel 1910. I nuovi arrivati erano
quasi tutti unskilled e la componente irlandese non era pitt maggiori-
taria. I proprietari di industria cattolici erano meno del 10 percento.
La composizione sociale della base, quindi, caratterizzava e condi-
zionava la Chiesa cattolica.’ Di fronte all’esplodere della protesta
sociale negli anni Settanta, la Chiesa cattolica elabord un’articolata
strategia le cui linee guida resteranno sostanzialmente nel tempo,
almeno fino a quando, dopo la Seconda guerra mondiale, non sara
cambiato il suo quadro di riferimento con ’ascesa sociale di larghi
settori dei suoi fedeli. Escluse le posizioni antioperaie nette, la Chie-
sa tollerava o addirittura incoraggiava I’appartenenza sindacale, ma
teneva sempre ferma l’opposizione al radicalismo, al socialismo e
poi al comunismo. E, pur essendo impossibile nel contesto statuni-

7  Francis P. Kenrick, Theologia Moralis, Philadelphia 1841, I, p. 257, in Ellis,
American Catholicism, cit., p. 264.

8 Ivi, pp. 92-101.

9  Gerald Shaughnessy, Has the Immigrant Kept the Faith? A Study of Immigration
and Catholic Growth in the United States, The Macmillan Co., New York 1925, p. 251;
Ahlstrom, A Religious History, cit., p. 851.
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tense immaginare di fondare un sindacato cattolico, tese a cercare
anche una legittimazione nei confronti delle istituzioni, proprio po-
nendosi come argine alla sinistra nel mondo operaio.

Netta fu infatti la condanna di forme di protesta e di toni radicali,
inclusi gli scioperi: “No Catholic with any idea of the spirit of his re-
ligion would encourage them”, dichiard I’ Arcivescovo di Baltimore.®
Indicativo I'atteggiamento con i Knights of Labor, una delle prime e
maggiori organizzazioni sindacali (Philadelphia, 1869). In seguito alle
pressioni di alcuni vescovi per una risoluzione che vietasse ai cattolici
I’affiliazione, I'influente Arcivescovo di Baltimore, James Gibbon, in-
sieme ai vescovi Ireland e Keane, raggiunse un accordo con il Grand
Master Workman Terence V. Powderly, di origine cattolica. La condan-
na della Chiesa sarebbe stata evitata se i Knights avessero rinunciato
ad alcuni elementi per essa inaccettabili e in primo luogo 'uso dello
sciopero. Anche da Roma giunsero richieste di modifica di alcuni pun-
ti che suggerivano idee troppo radicali. Gli evidenti obiettivi di non
perdere fedeli con una condanna netta, ma al tempo stesso di modera-
re politicamente I'organizzazione furono raggiunti e la stessa strategia
fu seguita con I’American Federation of Labor, a proposito della quale
da piti parti € stata avanzata 'ipotesi di un peso notevole dei cattolici
nel suo spostamento progressivo su posizioni sempre piti moderate o
conservatrici, come denunciato dall’area socialista in quella fase."

Tra le Chiese protestanti, per I’articolata composizione sociale, fu-
rono presenti posizioni vicine al mondo imprenditoriale e perfino al
Big Business, secondo quello che e stato definito “clerical laissez-fai-
re”, e poi, verso fine secolo, “Gospel of Wealth”,”> ma, soprattutto

10 Hudson, Religion in America, cit., p. 309.

11 Ivi, p. 310; Sperry, The Shaping of Religion, cit., pp. 98-100. Le parole di Gibbons
sono tratte da “Memorial Presented to the Holy See by Cardinal Gibbons on the
Knights of Labor”, pp. 145-48, cit. in John A. Ryan e Joseph Husslein, The Church
and Labor, The Macmillan Co., New York 1920, pp. 147, 151-56.

12 Henry E. May, Protestant Churches and the Industrial America, Octagon Books,
New York 1963 (1949), pp. 51-52, 54, 131; Herbert G. Gutman, “Protestantism and
the American Labor Movement”, in Work, Culture and Society in the Industrializing
America, Vintage Books, New York 1977, pp. 79-117, qui pp. 82-83; Hudson, Religion
in America, cit., pp. 275, 294-95, 301-02; Boyer e Morais, Storia del movimento operaio,
cit., pp. 102-03, 190, 197; Rayback, A History of American Labor, cit., p. 211; Hudson,
Religion in America, cit., pp. 302-21; Ahlstrom, A Religious History, cit., pp. 878-80;
James Dombrowski, The Early Days of Christian Socialism in America, Columbia
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dall’ultimo decennio del secolo, anche in ambito cattolico si comin-
cid ad accettarne le premesse. Il vescovo Ireland, sostenendo che il
rispetto per il capitale “must be supreme”, esaltd il denaro e “the
energy and enterprise that wins everywhere: they win in the Church,
they win in the State, they win in the business”. E lo stesso Gibbons
lodd pubblicamente il saggio fondante di questa linea, “On Wealth”,
del magnate dell’acciaio Andrew Carnegie. Nel mondo della grande
imprenditoria la Chiesa trovod sostegno per le sue numerose attivita
caritatevoli, che tenevano lontani larghi strati operai da influenze ra-
dicali e ne favorivano l'inserimento.”

Molto deciso fu I'intervento nei confronti di sacerdoti inclini a po-
sizioni avanzate, in verita rari, in quanto l'attivita di mediazione ri-
sultava loro pit congeniale. Edward McGlynn, parroco a New York,
che si era avvicinato a Henry George, leader dello United Labor Party,
fu sospeso e poi rimosso. Sostenuto fortemente dai suoi parrocchiani,
rifiuto di farsi esaminare a Roma e venne scomunicato. L’ Anti-Poverty
Society da lui fondata con George ebbe numerosissime adesioni, an-
che di sacerdoti, che subirono tutti una forte repressione e il trasferi-
mento. Ad alcuni aderenti venne negata la sepoltura in cimiteri catto-
lici. Dopo la promulgazione nel 1891 della Rerum Novarum, la grande
enciclica sociale di Leone XIII, Gibbons volle reintegrare Kinsley, ma
in una parrocchia di Newburgh, un paesino sullo Hudson. Thomas
McGrade, invece, nel Kentucky, si avvicino al socialismo e di fronte
all'ingiunzione del vescovo si rifiuto di trattare e lasciod la Chiesa. Tho-
mas J. Hagerty, colto sacerdote di Chicago, avvicinatosi alle lotte dei
lavoratori delle ferrovie, fu sospeso e fu poi tra i fondatori degli IWW.*

University Press, New York 1936, p. 116. Secondo il Gospel of Wealth il “Christian
businessman” era destinato dalla volonta divina a essere ricco: John D. Rockfeller,
tra gli altri, affermava che il suo era “God’s Gold”: May, Protestant Churches, cit.,
p- 14.

13 Dombrowski, The Early Days, cit., p. 49; Marc Karson, “The Catholic Church and
the Political Development of American Trade Unionism (1900-1918)”, in Industrial
Review, IV, 4 (1951), pp. 532-35; Jay P. Dolan, The American Catholic Experience. A History
from Colonial Times to the Present, Image Books, New York 1965, pp. 341-42; Mel Piehl,
Breaking Bread. The Catholic Worker and the Origin of Catholic Radicalism in America,
Temple University Press, Philadelphia 1982, p. 36; Neil Betten, Catholic Activism and
the Industrial Worker, Florida University Press, Gainesville 1976, pp. 13-16, 36.

14  Ahlstrom, A Religious History, cit., pp. 1003-04. IWW &1’acronimo del sindacato
Industrial Workers of the World, fondato nel 1905.
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La Rerum Novarum restd comunque un punto di riferimento pre-
zioso per il cattolicesimo statunitense, che espresse anche una lettu-
ra pitt avanzata con il vescovo John A. Ryan, docente alla Catholic
University of America, e Joseph Husslein. Al loro pensiero si ispira
il Bishops” Program of Social Reconstruction del 1919 che arrivava a
sostenere la necessita di “a mininum living wage”, tenendo sempre
fermo perd il fatto che i lavoratori cattolici all’interno dei sindaca-
ti dovevano costituire una barriera al socialismo, “a false social sy-
stem” che non rappresenta una soluzione ai problemi.”” Questa im-
postazione si riveld funzionale anche ad affrontare le fasi successive
e in particolare permise una forte sintonia con il New Deal. L'isteria
anticomunista esplose perd nel biennio ‘36-'37 di fronte all’'onda-
ta di occupazioni delle fabbriche: la rivista gesuita America attaccd
spesso I"AFL-CIO stessa per lo spazio lasciato alle componenti pitt
di sinistra.’* Nel 1936, di fronte alla Guerra civile in Spagna i catto-
lici statunitensi, religiosi e laici, furono nella quasi totalita a favore
dei nazionalisti, ritenendo che tra i due totalitarismi, comunismo e
fascismo, non si potesse che scegliere il secondo, nella loro visione
almeno rispettoso della religione.?”

Il secondo mandato Roosevelt, nonostante la percentuale di voti
cattolici ancora pit alta che nel primo, segno I'inizio di un allonta-
namento. Uno dei fattori decisivi fu l'inizio dell’ascesa del Cardina-
le Spellman, su posizioni decisamente conservatrici. Creato un asse

15 Ryan e Husslein, The Church and Labor, cit., pp. 233, 270-71, 291-303, 223;
John A. Ryan, A Living Wage, The Mcmillan Co., New York 1920 (1906), pp. 270,
279; Hudson, Religion in America, cit., p. 400; Ahlstrom, A Religious History, cit.,
p- 1107; Maynard, The Story of American Catholicism, cit., p. 279: “Administrative
Committee of the National Catholic War Council”, in Ryan e Husslein, The Church
and Labor, cit., p. 22; John A. Ryan, “The Reconciliation of Capital and Labor”, ivi,
p- 272; Joseph Husslein, “A Catholic Social Platform”, ivi, p. 293.

16  Betten, Catholic Activism, cit., pp. 11-121; David J. O’ Brien, American Catholics
and Social Reform, Oxford University Press, New York 1968, pp. 108-09; James
Hennesey, American Catholics. A History of the Roman Catholic Community in the
United States, Oxford University Press, New York 1981, p. 263. In particolare, sulla
crociata anticomunista della Chiesa cattolica statunitense, O’ Brien, American
Catholics and Social Reform, cit., pp. 70-96.

17 Ivi, pp. 85-87; Gerald P. Fogarty, The Vatican and the American Hierarchy from
1870 to 1965, Michael Glazier, Wilmington 1985, pp. 271-72; Hennesey, American
Catholics, cit., pp. 270-72; David O’ Brien, The Renewal of American Catholicism,
Oxford University Press, New York 1972.
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privilegiato con il segretario di stato vaticano Pacelli, poi Pio XII,
in occasione della sua visita negli Stati Uniti, medio il rapporto tra
Roma e il presidente, scavalcando la gerarchia cattolica locale e inau-
gurando una fase in cui conteranno pit le relazioni con il Vaticano
che I'autonomia. Decisa in questa fase fu la virata della gerarchia su
posizioni moderate, con un’opposizione generalizzata all’emenda-
mento sul lavoro minorile che pure Ryan aveva fortemente sostenu-
to nel 1933, ma che ora veniva visto come una pericolosa ingerenza
statale in un campo, quello dell’educazione dei bambini, molto im-
portante per la Chiesa.”® Spellman appoggid fortemente la crociata
anticomunista del senatore cattolico Joseph R. McCarthy, ma non
tutto il mondo cattolico ne apprezzo gli eccessi repressivi.” L'antico-
munismo restd sempre perd una costante, anche nelle componenti
pilt avanzate, come il giornale e movimento del Catholic Worker, che
era attivamente schierato a fianco dei lavoratori e dei poveri.?

God of Battles

La convinzione che per la Chiesa cattolica appoggiare comungque la
politica estera nazionale fosse un elemento imprescindibile per la le-
gittimazione, delineatasi gia nella fase rivoluzionaria, non venne mai
meno. Benché la guerra ispano-americana fosse sentita come “unne-
cessary”, perché la Spagna era stata trascinata nel conflitto contro la
sua volonta, e benché fosse contro i cattolici, la gerarchia cattolica
non fece mancare il suo appoggio, deludendo le speranze dei pacifi-
sti. In un discorso di Ireland del 4 aprile 1894 c’¢ tutto I’appoggio alla
mitologia ufficiale, fatta propria anche dalla grande maggioranza
delle chiese protestanti, del Manifest Destiny: “Why has God given us
victory and greatness? [...] It is that Almighty God has assigned this
republic the mission of putting before the world the ideal of popular
liberty, the ideal of the high elevation of all humanity”. E il vescovo
McQuaid di New York nel maggio 1898 dichiaro: “I believe in an

18  John A. Ryan, Social Doctrine in Action. A Personal History, Harper & Brothers,
New York 1941, pp. 167-73; Dolan, The American Catholic Experience, cit., pp. 181-82.
19  Fogarty, The Vatican and the American Hierarchy, cit., pp. 340-41.

20  Julian Peasants, “Personal Responsibility”, in Leo R. Ward, The American
Apostolate. American Catholics in the 20th Century, The Newman Press, Westminster,
MD 1952, p. 85.
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army that will embrace all the people, which enable us to defeat the
world [...]. Then we shall be able to dictate to Europe and the world
the doctrine of peace” .

Anche in relazione all’'intervento nella Prima guerra mondiale, la
Chiesa cattolica fu schierata e utilizzo la retorica della guerra dalla
parte giusta e voluta da Dio, anzi il conflitto fu ’occasione per uscire
allo scoperto con responsabilita politiche pit forti attraverso la crea-
zione del National War Council. Gibbons esortava tutti i fedeli a rin-
graziare Dio per le vittorie, perché “The primary duty of a citizen is
loyalty to country. [...] The members of both Houses of Congress are
the instruments of God in guiding us in our civic duties”. Siimpegno
con il presidente Wilson per contrastare “the folly and grave disobe-
dience of unjust and ill-tempered criticism of national policies”. E
al termine della guerra proclamo: “We have conquered because we
have fought for the eternal principles of the truth and because we
realize that our hope and our independence, our trust and success,
repose in Him who is alike the God of battles and justice”.

Durante la Seconda guerra mondiale invece, data la presenza in
opposizione al nazismo di una potenza comunista, tra i cattolici fu
molto forte la tentazione dell’isolazionismo. Ma Gibbons, ancora una
volta, diede una linea precisa: sempre dove stava il paese, perché era
la volonta di Dio. “Our President and our Holy Father — disse — have
combined the forces of our great country, and the forces of religion in
a battle for peace”. Con un esito proprio per questo scontato: “Ame-
rica has been invariabily victorious. And she will be victorious again,
cost what it may”. I soldati americani, celebrati nella poesia The Risen
Soldier, soffrivano e morivano come Cristo e Cristo e The Risen Soldier
che muore per il suo Paese. Alla fine del conflitto, scrisse “A Prayer of
Thanksgiving After Victory”, in cui di nuovo associava Dio all’esercito
americano: “O God of Destiny! / Our nation [...] thanks Thee for the
victory of the Hour [...]. We were not alone [...]. Thou, Lord God of

21  Ahlstrom, A Religious History, cit., p. 1005; John G. Shea, The Cross and the
Flag. Our Church and Country, Catholic Historical League of America, New York
1989, pp. 85-87, 78, in Dorothy Dohen, Nationalism and American Catholicism, Sheed
and Ward, New York 1967, pp. 145-46, nota 45 p. 159; Dolan, The American Catholic
Experience, cit., pp. 96-98.

22 John T. Ellis, The Life of James Cardinal Gibbons, Bruce Publishing Co.,
Milwaukee 1963, pp. 247, 829, cit. in Shea, The Cross and the Flag, cit., p. 148, nota
55 p. 160.
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Hosts were with us, for we were with Thee.” E ancora, per la Guerra di
Corea: “Our foes Thy foes / They plot to destroy Thee/ They fought to
fetter us”.» E fu significativo il silenzio su Hiroshima — nonostante la
condanna gia di Pio XII - anche vent’anni dopo, quando I’argomento
si discusse nella quarta sessione del Concilio Vaticano II. In quell’oc-
casione, anzi, Gibbons sostenne la possibilita di rendere obbligatorio
il servizio militare e si espresse contro I’obiezione di coscienza: “The
individual cannot arrogate to himself the right to accept or to refuse
absolute and unreserved obedience to the nation’s call” »

Di questa fase storica va anche rilevato I'atteggiamento della gerar-
chia verso il regime fascista. L’ascesa di Mussolini era stata vista con
favore fin dall’inizio, in quanto sembrava garantire alla Chiesa un’ef-
ficace protezione dalla minaccia comunista. L’appoggio divenne entu-
siastico in molti prelati dopo la firma dei Patti lateranensi nel 1929. 1
discorsi di elogio a Mussolini erano frequenti sia nell’episcopato che
presso i vari Ordini. Emblematica ¢ la grandissima festa organizzata
nel 1930 a New Orleans, insieme alle autorita locali, in cui I'arcive-
scovo, in una chiesa ricoperta di bandiere italiane, esalto il “carattere
provvidenziale” dell’azione dei “due pit grandi uomini” dell’epoca,
Pio XI e Mussolini, definito “un vero patriota e un intelligente e corag-
gioso capo del suo popolo”. Molto apprezzate le restrizioni in cam-
po etico: il cardinale Dougherty, molto influente, lodo “I'ordine e la
compostezza fascista di Roma” in contrasto con “l'immoralita anima-
lesca dell’America”. Anche l'arcivescovo Mundelein espresse la sua
ammirazione: “L'Italia & veramente un paese su cui la Chiesa puo ve-
ramente contare”. Subentro perd gradualmente una delusione sia per
la vicinanza del regime a Hitler che per le leggi razziali.”

A posizioni fasciste arrivd, dopo un inizio pro-Roosevelt, anche
Father Coughlin, che nel 1926 aveva inaugurato un programma ra-
diofonico religioso con forti accenti politici: gia nel 1934, noto come

23 Francis J. Spellman, Road to Victory, Charles Scribner’s Sons, New York 1942,
p- 89; Id., The Risen Soldier, Macmillan, New York 1944, pp. 2, 38-39, in Dohen,
Nationalism and American Catholicism, cit., pp. 149-51.

24 Ivi, pp. 154-56; Maurizio Vaudagna, Il New Deal, Il Mulino, Bologna 1981, p.
75.

25 David J. Kertzer e Alessandro Visani, “The United States, the Holy See and
Italy’s Racial Laws”, in Charles R. Gallagher, David I. Kertzer e Alberto Melloni, a
cura di, Pius XI and America. Proceedings of the Brown University Conference, Ottobre
2010, LIT Verlag, Zurigo e Berlino 2012, pp. 329-43.
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il “radio priest”, poteva contare su un network privato che copri-
va tutto I'Est e il Mid-West. Le trasmissioni pitt popolari, i sermoni
domenicali, arrivavano ad avere 10 milioni di ascoltatori, con molti
dei quali instaurava un rapporto diretto. I finanziamenti ricevuti gli
consentirono di avere un centinaio di dipendenti e la sua influenza
politica fu notevole.”

Tensioni della contemporaneita

Negli anni della Guerra fredda la crociata anticomunista, abbracciata
dal Cardinale Spellman, trovd consenso in ampi settori della Chiesa
cattolica, anche se spesso ne venivano condannati gli eccessi repres-
sivi. Un impatto fortissimo ebbe un altro “radio priest”, il vescovo
Fulton J. Sheen. Su posizioni decisamente conservatrici, anche sul
piano religioso — sostenne con molte pubblicazioni un approccio to-
mista — era un abile predicatore, e raggiunse grande popolarita con il
programma della NBC Catholic Hour e poi con la trasmissione sia ra-
diofonica che televisiva Life is Worth Living. Fu considerato nel 1957
tra le dieci personalita pit influenti nel paese. Anticomunismo e pa-
triottismo i suoi temi ricorrenti, molte le copertine da lui conquistate
su riviste a larga diffusione, tra cui Time.

La crociata anticomunista del senatore McCarthy trovo larghissi-
mi consensi in generale nel mondo cattolico. Milioni di laici, riuniti
in associazioni come i Catholic War Veterans, la Cardinal Mindszen-
ty Foundation, la Blue Army of Our Lady of Fatima, si impegnarono
attivamente a far opera di propaganda, brandendo il rosario come
arma, “engaged in a struggle to death with communism”.”

Gli anni Quaranta da unlato segnarono la fase del consolidamento

26  Per molti aspetti Coughlin sembra anticipare il fenomeno delle Chiese
elettroniche protestanti degli anni Ottanta. O" Brien, The Renewal of American
Catholicism, cit., pp. 150-81; Hennesey, American Catholics, cit., p. 269. Uno studio
documentato su Coughlin & Alan Brinkley, Voices of Protest. Huey Long, Father
Coughlin and the Great Depression, Vintage Books, New York 1983.

27 Ahlstrom, A Religious History, cit., pp. 1009, 1011; Irvin D. S. Winsboro
e Michael Epple, “Religion, Culture and the Cold War: Bishop Fulton J. Sheen and
America’s Anticommunist Crusade of the 1950”, The Historian, LXXI, 2 (2009), pp.
209-33; Todd Scribner, A Partisan Church: American Catholicism and the Rise of Neo-
Conservative Catholics, Catholic University of America Press, Washington D.C. 2015,
cit., pp. 138-39; Dolan, The American Catholic Experience, cit., pp. 175-76.

56



"ONE NATION UNDER GOD”

di una linea pacifista avanzata, i cui esponenti di punta furono i Ca-
tholic Workers, come dimostrava il dolente sarcasmo dell’editoriale
della co-fondatrice Dorothy Day dopo Hiroshima: “President Tru-
man was jubilant. We have created. We have created destruction”.
Dall’altro per i cattolici statunitensi conservatori fu un decennio pri-
vilegiato, in cui il riconoscimento nel Paese era consolidato, e 1'iden-
tita all'interno appariva chiara. I possibili contrasti con Roma, che
cominciarono a delinearsi pit forti proprio per la compattezza in-
terna e il desiderio di spazi decisionali autonomi, riguardavano I’ala
pil avanzata, essendo la fedelta alla gerarchia un caposaldo di tutte
le varie anime conservatrici, che, in questa fase, e poi soprattutto ne-
gli anni Cinquanta, vissero la loro “Golden Age”, il “Paradise before
the Fall”, la sicurezza prima della deflagrazione indotta dal Concilio
Vaticano II (1962-65).

Secondo I"analisi di Michael W. W. Cuneo, il conservatorismo cat-
tolico statunitense prese forma in questa fase in tre modalita diverse,
se pure con elementi di fondo comuni: il pitt influente, il Catholic
Conservatism propriamente detto, intendeva “rivitalizzare la chie-
sa attraverso una campagna di militanza morale”. Questi cattolici
condannarono duramente la mollezza dei costumi e avevano il mito
di una Chiesa forte, quasi “mascolinizzata”, un cattolicesimo duro,
pronto a combattere i propri nemici interni ed esterni. Vennero cosi
poste le basi per I'avvio delle grandi crociate sull’aborto e sui temi
dell’etica familiare, che dureranno nel tempo fino a oggi. I Catho-
lic Separatists apparvero ancora pitu radicali in quanto ritenevano
inconciliabile con l'autentico fondamento della Chiesa la deriva
moderna, che avrebbe prodotto uno “spiritual meltdown”, un mi-
scuglio dottrinale e spirituale in cui tutto € sempre negoziabile, im-
possibile da recuperare alla giusta linea: i “veri” cattolici avrebbero
quindi dovuto uscire dalla Chiesa e formare comunita proprie, su
basi teologiche che consentissero di costruire un nuovo cattolicesimo
incorrotto. Atri invece, definiti Catholic Marianists, anch’essi delu-
si dalla Chiesa istituzionale, puntavano su fenomeni miracolistici,
come le apparizioni e le profezie mistiche, e su messaggi apocalittici

28 1l suo lungo articolo su Hiroshima, uscito sul New Yorker, raccontava le
testimonianze di sei sopravvissuti e fu considerato I’articolo che cambid I’opinione
di molti sulla bomba. Dorothy Day, “Editorial”, The Catholic Worker, settembre
1945, p. 1.
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per cercare sicurezza nella lettura reazionaria di Maria come “The
Vengeful Virgin”, che tornera per rimettere le cose nel giusto verso.”

Il Vaticano II apri ovunque nuove strade nella Chiesa cattolica, invi-
tando finalmente al confronto con la contemporaneita all’esterno. Sorse-
ro nuove teologie, la teologia della liberazione e le teologie femministe,
si rinnovarono tutti gli aspetti della vita ecclesiale, da quelli liturgici al
ruolo dei laici che rivitalizzavano dal basso la vita della Chiesa intro-
ducendo proficui confronti e riflessioni. Negli Stati Uniti in particolare
trovavano una base istituzionale fermenti gia in nuce o in atto per le
spinte ricevute storicamente dal contatto quotidiano con il protestante-
simo. La gerarchia partecipd di questo nuovo clima, ponendosi anche
in posizione di ascolto della base e inaugurando un metodo innovativo
per la stesura delle lettere pastorali sui temi socioeconomici, della pace,
delle donne. E politicamente molti vescovi contrastarono la politica rea-
ganiana di sostegno alle dittature centroamericane.®

I cattolici conservatori vissero la trasformazione come una cata-
strofe: era il crollo di tutte le antiche certezze, di tutti i valori storica-
mente consolidati. Soffrirono una profonda crisi di identita: “Almost
overnight, all the markers that distinguished us from non-Catholics
seemed to erode. [...] the core of Catholic identity has been lost”. At-
taccarono duramente i vescovi pitt avanzati sia sul piano ecclesiale che
politico, ritendendo di essere “the remnant faithful”. Si cred un clima

29  Micheal WW. Cuneo, The Smoke of Satan: Conservative and Traditionalist Dissent
in Contemporary American Catholicism, John Hopkins University Press, Baltimore
1999, p. 5; Ellis, American Catholicism, cit., pp. 154-58. Gli studiosi del cattolicesimo
statunitense di destra contemporaneo tendono a considerarlo un neointegralismo
con tratti comuni con il fondamentalismo evangelico: Massimo Faggioli, “Il Dio
dei cattolici di destra negli Stati Uniti”, in Mauro Castagnaro, a cura di, “Il Dio dei
cattolici di destra”, Missione Oggi, 30.07.2021, saveriani.it; Karen Armstrong, In Nome
di Dio. Il fondamentalismo per ebrei, cristiani e musulmani, 11 Saggiatore, Milano 2002.
30 Ahlstrom, A Religious History, cit., pp. 1016-18; Eugene Kennedy, The American
Bishops and Their Pastoral Letters. Re-Imagining American Catholicism, Vintage
Books, New York 1985: si veda in particolare il capitolo “A Case History: The
Development of the Pastoral Letter on the Economy”, pp. 59-98, che descrive, oltre
che i contenuti sociali avanzati del testo, soprattutto la metodologia di lavoro,
che parti dall’ascolto del tutto innovativo dei fedeli nelle parrocchie del paese.
Altro testo molto innovativo e politicamente avanzato, con assunti pacifisti, e
“The Challenge of Peace: God’s Promise and Our Response. A Pastoral Letter on
War and Peace by the National Conference of Catholic Bishops of the United
States”, Bulletin of Peace Proposals, XV, 3 (1984), pp. 244-51.
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quasi da scisma. I punti di riferimento in Europa erano Joseph Ratzin-
ger e Marcel Lefevre. In alcuni casi si arrivo ad accusare il Concilio di
fanatismo ed eresia. La difesa oltranzista dei “valori non negoziabili”
apri allo slittamento verso la peggiore destra politica e religiosa.”

Sostanzialmente ’articolazione interna del blocco conservatore
restd nel tempo quella delineatasi negli anni Cinquanta, con I’emer-
gere perd di un ambito tradizionalista interessato soprattutto a sal-
vaguardare 1’aspetto liturgico e rituale tradizionale, e poi un ulterio-
re ambito “Neocon” (Neo-Conservative), inizialmente pitt moderato
del corrispettivo ambito nel protestantesimo, e con Giovanni Paolo
II come punto di riferimento, poi sempre piti a destra. Intellettuali di
riferimento di quest'ultimo erano George Weigel, Micheal Novak e
Richard J. Neuhaus, con la sua influente rivista First Things.»

Un attivismo dai toni duri caratterizzo tutte le componenti: “Truth
and Order, Truth and Discipline, Truth and Obedience” erano i capo-
saldi dell’azione, che & andata avanti fino ai giorni nostri, trovando
nel pontificato di papa Francesco un altro traumatico spartiacque cui
opporsi radicalizzandosi. Una clamorosa svolta a destra, se si consi-
dera la storia della Chiesa cattolica statunitense nel suo complesso,
foriera anche di possibili derive estremiste ed eversive. Una svolta
che poggia sull’orrore del vuoto d’autorita che si ritiene si sia creato
dopo il Concilio — “Nature abhors vacuum” — e trova sempre pilt
ampi consensi sia all’interno della gerarchia che tra i fedeli. Secondo
James Hitchcock, influente intellettuale dell’area, si € persa la pro-
spettiva dell’eternita e la Chiesa non & piit credibile.

Tra le associazioni piti incisive c¢’e quella dei Catholic United for
Peace (CUF), fondata nel 1968 a Steunteberg, Ohio, da H. Lyman
Stebbins con I'intento di “resolving issues in the Church using Canon
Law”. Appoggiata da Ratzinger, ha qualche decina di migliaia di ade-

31 Mary]. Weaverimmagina unasintesidelle sueinterviste a cattolici conservatori
in Mary J. Weaver e R. Scott Appleby, a cura di, Being Right. Conservative Catholics
in America, Indiana University Press, Bloomington 1995, pp. 3-4; Joseph A.
Komonchak, “Interpreting the Council. Catholic Attitude toward Vatican 11", ivi,
pp- 23-25; Benedict M. Asley, “The Loss of Theological Unity: Pluralism, Thomism
and Catholic Morality”, ivi, pp. 83-84; Kennedy, The American Bishops, cit., p. 99.
32  William D. Dinges, “We Are What You Were: Roman Catholic”, in Weaver
e Appleby, Being Right, cit., pp. 241, 243; George Weigel, “The Neoconservative
Difference”, ivi, pp. 138-62, e tutto il saggio; Faggioli, “Il Dio dei cattolici di destra”,
cit., pp. 30-33.
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renti e un budget elevato per i finanziamenti a scuole e ad altri organi-
smi religiosi. Potente veicolo di propaganda e diffusione di tutti questi
contenuti e la variegata stampa dell’area. Tra i settimanali, il pit in
vista, quasi la controparte del popolare giornale progressista National
Catholic Report, & The Wanderer, con edizione quotidiana online. Vera
roccaforte dei dogmi della destra cattolica, che proclama di aver difeso
nel tempo con 150 anni di apostolato laico: “your source for weekly
conservative and traditional Catholic news and commentary that is
orthodox and loyal to the Magisterium”. Ferocemente anticomunista,
come tutto questo ambito del resto, vede anche come prioritaria la bat-
taglia sui temi dell’etica sessuale e si caratterizza per un linguaggio
emotivamente carico. E arrivato a punte di 150.000 copie.”

Toni pitt morbidi caratterizzano I"Our Sunday Visitor, che si rivol-
ge ad ambiti parrocchiali, con la missione di “Champion the Catholic
Church”, mentre Catholic Twin Circle e National Catholic Register hanno
il loro focus rispettivamente sui temi della famiglia e sui temi politici
generali. Tra i trimestrali, hanno un’impostazione intellettuale Commu-
nio, International Catholic Review, che ha avuto tra i collaboratori anche
Ratzinger, oltre che i teorici statunitensi pitt influenti, e Faith and Reason,
che mettono in discussione la stessa possibilita per i cattolici di aderire
pienamente all"“American experiment”. Tra i mensili, Fidelity, nato nel
1981, e centrato sulla condanna dell’“economic and sexual luxury” ti-
pica del mondo occidentale, mentre First Things, fondata da Richard J.
Neuhaus, pastore luterano convertito al cattolicesimo, ha un approccio
ecumenico ed e centrata sul rapporto tra religione e “public life”. Tra le
newsletter, fondamentali strumenti di raccordo, Catalyst, della Catholic
League, si ¢ assunta la funzione di monitorare le attivita antireligiose
e anticattoliche, anche sul piano legislativo. E poi numerosi “Marian
magazines”, e altre pubblicazioni di variabile periodicita.*

Sul piano politico, nel magma della destra cattolica si possono
individuare alcuni nodi ricorrenti che hanno agevolato il passaggio
per molti versi clamoroso, alla collaborazione con i “Neocons” evan-
gelici. L’anticomunismo, che sempre riemerge dal ricordo dei furori

33  The Wanderer, p. 1, web; Cuneo, Smoke of Satan, cit., pp. 52-55; Weaver e
Appleby, Being Right, cit., pp. 337-38.

34 Cuneo, The Smoke of Satan, cit., pp. 30, 36, 47, 49; Francesco Peloso, “Cattolici
contro: la Chiesa si divide su trumpismo e democrazia”, Adista, 23-01-2021, adista.
it.
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della Guerra fredda e che, anche negli anni Ottanta, ¢ sotteso alla vi-
sione della politica estera, fornisce la base anche per la contestazione
durissima alla Lettera Pastorale sulla Pace dei Vescovi statunitensi,
The Challenge of Peace (1983). Venne allora creato un American Ca-
tholic Committee, al cui interno Micheal Novak elabord una sorta
di contro-pastorale, il documento Moral Clarity in the Nuclear Age: in
opposizione all’appello per la pace e il disarmo unilaterale, espresso
dai vescovi, si ribadiva che il problema vero era il totalitarismo so-
vietico, e si accettava la teoria della deterrenza, accusando i vescovi
di avere un approccio utopico fuori dalla realta.®

E poi l'etica familiare, e in particolare il tema dell’aborto che,
esplodendo con la decisione della Corte Suprema, del gennaio 1973,
di abolire le leggi statali restrittive in materia, catalizzo le varie ani-
me conservatrici di fronte alle rivendicazioni del femminismo. Ven-
ne avviata una crociata “pro-life”, con forti argomentazioni religiose,
che si espresse in continue mobilitazioni: marce, presidi, preghie-
re, soprattutto davanti alle cliniche coinvolte nelle interruzioni di
gravidanza. I cattolici furono i primi e in prima fila, presto seguiti
dal mondo evangelicale. Furono molti i gruppi laicali impegnati in
questo movimento, dai CUF alla National Association for Repeal of
Abortion Laws, mentre Father James Mc Hugh del Catholic Family
Life Bureau diede un appoggio istituzionale creando a Chicago il
National Right to Life Committee.

Il movimento “pro-life” conobbe punte di radicalizzazione anche
isterica, e arrivo a paragonare quanto accadeva con gli aborti allo ster-
minio nazista degli ebrei: The Abortion Holocaust fu il titolo di un libro
molto popolare di William Brennon (1983). E se negli anni Sessanta
queste tematiche non necessariamente provocavano un abbandono
di posizioni liberali in politica, successivamente fornirono la base per
uno slittamento a destra. All'inizio degli anni Ottanta, infatti, i rap-
porti con la Moral Majority e la Christian Right si approfondirono e
molti cattolici arrivarono a votare i loro candidati, pur mantenendosi
riluttanti, in quella fase, a entrare decisamente in questi organismi a
causa di differenze di fondo sui temi della pena di morte e del “social
welfare”. Nell’era Bush, la vicinanza sarebbe diventata alleanza, fino
a una recente saldatura in nome di un “ecumenismo dell’odio”.* Nel

35 Cuneo, The Smoke of Satan, cit., pp. 30, 36, 47, 49; Peloso, “Cattolici contro”, cit.
36 Antonio Spadaro e Marcelo Figueroa, “Fondamentalismo evangelicale e inte-
gralismo cattolico”, in Civilta Cattolica, Quaderno 4010, III (luglio 2017), pp. 105-13.
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2013, con I'avvento di papa Francesco, si € consumato un altro trauma
per la destra cattolica statunitense, che ancora una volta ha reagito ar-
roccandosi su posizioni ancora piti radicali. I vescovi, a maggioranza,
hanno approvato nel giugno 2021 un documento sull’eucarestia, nel
quale si arrogavano il diritto di escludere i cattolici non “pro-life”, in-
cluso il presidente Biden. Una decisione criticata da papa Francesco. A
essere contestata & stata anche I'apertura sociale del papa.

L'ultimo decennio, infatti, ha visto 'emergere del fenomeno dei fi-
lantropi cattolici miliardari e reazionari, che si rapportano ai vescovi
conservatori. In una Chiesa sempre piti indebolita dagli scandali degli
abusi sessuali, sono ormai loro, secondo molti osservatori, ad avere
un ruolo guida nel cattolicesimo statunitense, che abbandona in larga
parte la sua tradizionale impostazione sociale per abbracciare gli svi-
luppi moderni del “Gospel of Wealth”. La loro azione ¢ a tutto campo,
con I'obiettivo dell’egemonia anche culturale attraverso I'inserimento
nelle universita e nei media. I Cavalieri di Colombo, due milioni di
iscritti e quasi dieci miliardi di dollari di capitale, attraverso una politi-
ca di donazioni anche alla gerarchia statunitense, sostengono posizio-
ni conservatrici in politica e ultraliberiste in economia. In particolare,
hanno cercato di ostacolare la riforma sanitaria Obamacare, con la mo-
tivazione che era pro-aborto. Finanziano la marcia annuale “pro-life”
e gli obiettori di coscienza all’aborto. Sostengono e controllano vari
network, come 1'Eternal World Television o la Catholic New Agency.

Un altro personaggio chiave & Tim Busch, avvocato e promoto-
re immobiliare di complessi di lusso, sostenitore di un cattolicesimo
tradizionalista per ricchi, che si pratica anche in contesti mondani:
“rosari patriottici” e cene di gala. Presso la Catholic University of
America ha fondato la Busch School of Business, di impostazione
liberista radicale, e ha cercato di ostacolare i docenti pit1 avanzati. Ha
fondato nel 2010 il NAPA Institute, una fondazione privata, che si
pone 'obiettivo “to fill a void by helping influential Catholic leaders
realize they are not alone in caring about their faith”. Un club esclu-
sivo di imprenditori cattolici che si proclamano “ambasciatori di Cri-
sto sulle piazze del mercato” ¢ il Legatus, fondato da Tom Monaghan
nel 1998, con sede in una sorta di cittadella cattolica in Florida, con
una sua universita. Il National Catholic Report ha denunciato il tenta-
tivo, respinto, di entrare nella prestigiosa e progressista universita
cattolica di Notre Dame (Indiana) per condizionarla politicamente.
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Pericolosamente influente ¢ la lobby dei giuristi di quest’area, cir-
ca 70.000, la Federalist Society, i cui membri si sostengono recipro-
camente per la loro carriera. Ha avuto molto potere nell’era di Bush
padre, e si calcola che da allora abbia determinato almeno cinque
nomine pro-vita alla Corte Suprema, con Trump quella di Neil Gour-
sch. Nel febbraio del 2018, dei 25 candidati selezionati dalla Casa
Bianca per succedere al giudice Anthony Kennedy, 24 erano membri
della Federalist Society. “I tribunali saranno nostri per i prossimi 40
anni”, dichiaro allora Tom Busch.”

L’attacco a papa Francesco, che ha condannato pit volte il collega-
mento tra lusso e religione, ha visto la confluenza del cattolicesimo di
destra e di influenti sostenitori di Trump, come il suprematista bian-
co Steve Bannon. Accusato di esser liberal o addirittura socialista in
economia, papa Francesco ha dovuto subire attacchi frontali anche
per la promulgazione dell’Enciclica sulla Terra Laudato Si’, che inva-
no i magnati del petrolio hanno cercato di bloccare anche attraverso
una pressione diretta volta a convincere il papa di aver informazioni
sbagliate sul riscaldamento globale. Bannon, su posizioni populi-
ste di destra estrema, ha coordinato gli attacchi politici a Francesco:
“Amministra la Chiesa ma & anche un politico. Ecco il problema: da
la colpa di tutti i mali del mondo ai movimenti populisti e naziona-
listi”. Bannon in Italia si e collegato direttamente a Matteo Salvini,
che in quella fase, infatti, ostentava magliette con la scritta “Il mio
papa & Benedetto”, e ha tentato di acquistare la Certosa di Trisulti
per farne un avamposto del sovranismo, attraverso i suoi “Crociati
del Terzo Millennio”, un progetto sventato grazie alla mobilitazione
dal basso. Gli attacchi a papa Francesco sono stati continui e su vari
temi, anche quello del rapporto con I'Islam, e in vario modo gli sono
state fatte pressioni perché si dimettesse. La risposta, che sembrereb-
be vincente, & stata il silenzio, ma & chiaro che tutto questo fronte si
sta organizzando per contare nel prossimo conclave.®

37  Nicolas Seneze, Lo scisma americano. Come I’America vuole cambiare papa,
Mondadori, Milano 2020, pp. 53-56 (Bayard, Parigi 2019). Sul filantrocapitalismo
a livello mondiale Nicoletta Dentico, Ricchi e buoni? Le trame oscure del
filantrocapitalismo, EMI, Bologna 2020 e John Gehring “Napa, Koch Funding Parks
Backlash from Notre Dame Professors”, National Catholic Reporter, 16.12.2021,
ncronline.org.

38 Seneze, Lo scisma americano, cit., pp. 74-76, 155; Raniero La Valle, “Trump e
Francesco”, Adista, 30.01.2021, adista.it.
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Sul piano elettorale i cattolici nelle presidenziali sono circa il 22%
dei votanti, un voto non sempre omogeneo perché contano anche le
differenze etniche e di status allinterno. La destra cattolica ha avu-
to un forte peso nella vittoria di Bush e anche di Trump, che, per
procurarsi questo appoggio, aveva nominato poco prima alla Corte
Suprema la conservatrice cattolica Amy Coney Barrett. E il 61% dei
cattolici bianchi ha votato per lui. E anche se Biden, il secondo presi-
dente cattolico, sembra aver recuperato buona parte dei voti, il bloc-
co conservatore resta molto forte. Il durissimo editoriale del National
Catholic Report all'indomani dell’assalto a Capitol Hill il 6 gennaio
2021 evidenzia la vicinanza di ampi settori del mondo cattolico con la
Christian Right trumpiana, appoggiata anche nel negare I'esito delle
elezioni, e denuncia il collegamento organico con le frange eversi-
ve “Neocon”, riportando anche dichiarazioni di vescovi democratici
che lamentano che fosse una situazione prevedibile e che certo biso-
gnava agire prima: “Catholics need to confess their complicity in the
failed coup”, ha dichiarato il National Catholic Reporter, “ Among tho-
se with some culpability for yesterday’s failed insurrection are more
than a few leaders in our church. Catholic apologists for President
Trump have blood on their hands”.*

Cristina Mattiello fa parte della redazione di Acoma dall’inizio. Ha esplorato il
rapporto tra protestantesimo e cattolicesimo statunitense e fenomeni sociali. Ha
pubblicato un volume su Chiesa cattolica e mondo del lavoro nel New Deal, uno
sulle chiese afroamericane ed & cocuratrice di una raccolta di saggi sull’Appala-
chia. Ha scritto numerosi saggi su teologie ed ecoteologie femministe, violenza
e immaginario puritano, movimento per i diritti civili, donne predicatrici nere,
religione e frontiera.

39 Open Luiss, “I cattolici americani e il voto per Biden. Un elemento sfuggito
ai commentatori”, Luiss Open, 17.11.2020, open.luiss.it; “Editorial: Catholics
need to confess their complicity in the failed coup”, National Catholic Report,
08.01.2023, ncronline.org; Eletta Cucuzza, “Assalto al Congresso: per i vescovi Usa
‘raccogliamo quanto seminato negli ultimi 4 anni’”, Adista, 08.01.2021, adista.it.
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La fascinazione reaganiana. Il Movimento sociale
italiano e la destra neoliberale

Gregorio Sorgona

Il dibattito politico recente ha riportato d’attualita il nodo della le-
gittimazione a governare, tipico della storia dell’Italia repubblicana,
chiamando in causa fonti di legittimazione (e delegittimazione) tra-
dizionali, a partire da quelle derivanti dal reticolo di alleanze inter-
nazionali del paese. Alla fine di maggio del 1947 le sinistre socialiste
e comuniste erano state escluse dal governo perché la loro appar-
tenenza internazionale dell’epoca cozzava con l'adesione italiana
al campo atlantico. Fatta eccezione per la breve parentesi della soli-
darieta nazionale, il Pci sarebbe rimasto escluso dal governo anche
per questa ragione, ma la questione della legittimazione si era posta
anche per il Psi nel periodo tormentato che precede la nascita dei
governi di centrosinistra.

Nel discorso per la fiducia parlamentare del febbraio 2021, Mario
Draghi ha posto I'atlantismo, insieme all’europeismo, tra i cardini
inamovibili della nostra politica estera. La guerra in Ucraina ha irro-
bustito queste istanze. La questione della legittimita e stata inoltre ri-
proposta per le credenziali democratiche dello schieramento politico
poi risultato vincente. L'evocazione del rischio fascista & stata agitata
sulla stampa e nel discorso pubblico prima di fronte ad alcune ester-
nazioni di Matteo Salvini durante la spregiudicata stagione alla gui-
da del Ministero dell'Interno! e, successivamente, quando Giorgia
Meloni ne ha soppiantato la leadership nella destra italiana, alla gui-
da di Fratelli d’Italia, una formazione che si richiama esplicitamente
al Movimento sociale italiano, un partito nostalgico del fascismo, di
cui ha ripreso finanche il simbolo, la fiamma tricolore.

L'uso dell’antifascismo per delegittimare la destra non & recen-
te. Nel momento in cui la destra di tradizione missina & diventata
parte delle coalizioni che hanno governato il paese, questa istanza
e ritornata attuale. Il turning point pud essere fissato al novembre

1 Paolo Barcella, La Lega. Una storia, Carocci, Roma 2022, pp. 155-56.
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1993, quando il segretario del Msi Gianfranco Fini arriva al ballot-
taggio per l'elezione del sindaco di Roma e Berlusconi gli dichiara
il suo appoggio. E semmai una novita che I'atlantismo sia utilizzato
come meccanismo delegittimante contro la destra italiana. Con ogni
evidenza, simpatie e rapporti con Putin, professioni di nazionalismo
e quant’altro hanno creato apprensioni nei partner internazionali
dell’Italia, giocando a sfavore di Berlusconi e Salvini. Tuttavia, 1'ar-
gomento appare debole se utilizzato contro Fratelli d’Italia, proprio
alla luce della tradizione a cui il partito si richiama.

Nel Msi delle origini non mancano posizioni favorevoli a tradurre
I'opzione ideologica per una terza via tra capitalismo e socialismo
in un’opzione politica di terza forza. Tuttavia, la componente filo-at-
lantica del partito si afferma in pochi anni. Nel novembre 1951 1'al-
lora segretario Augusto De Marsanich dichiara la piena adesione al
campo atlantico che sarebbe stata confermata nei decenni seguenti.
L’anticomunismo diviene ben presto uno degli elementi caratteriz-
zanti del Msi, assumendo forme parossistiche, critiche della debolez-
za delle democrazie occidentali per il loro permissivismo.

L’approdo a un atlantismo radicale e differito nel tempo per ragio-
ni facilmente comprensibili: gli USA erano stati liberatori per gli ita-
liani, ma occupanti per i neofascisti. L’anticomunismo diviene rapi-
damente per i dirigenti missini una fonte primaria di legittimazione,
mentre la radice fascista del partito € un’ovvia fonte di delegittima-
zione. La maggioranza del Msi, soprattutto quando diviene segreta-
rio Arturo Michelini (1954-1969), cerca di inserirsi nel sistema politi-
co italiano e di fuoruscire dal rigido isolamento a cui lo condannano
le posizioni nostalgiche. Tuttavia, quello di Michelini & un wishful
thinking, che si scontra con ’anacronistico anticomunismo del Msi,
i cui contenuti sono inconciliabili con I'indirizzo a contenere il co-
munismo attraverso le riforme sociali e I’allargamento delle basi di
massa della democrazia. Le possibilita che il Msi venga legittimato
dal sistema politico italiano sono davvero scarse, mentre preservare
la “riserva indiana” del neofascismo consente di mantenere un con-
senso minoritario ma stabile. E questa la linea di Giorgio Almirante,
figura centrale del Pantheon di Fdi e leader di minoranza nel Msi
degli anni Cinquanta e Sessanta.

Sebbene nel Msi non mancassero forti echi dell’antiamericanismo
tipico della cultura europea tra le due guerre, in particolare nel
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dibattito culturale del partito il collocamento internazionale era
fissato saldamente dentro i confini occidentali, attribuendo a se
stessi il compito di avamposto dell’anticomunismo oltranzista. Visti
da questa prospettiva, gli Stati Uniti potevano addirittura apparire
troppo soft on communism e chi, come Franklin Delano Roosevelt,
aveva stabilito con I'URSS la grande alleanza antifascista, era
una nemesi. Al contrario, le simpatie del Msi, in particolare dagli
anni Sessanta, si indirizzano verso il partito repubblicano e la sua
destra, grazie anche alla notorieta internazionale a cui assurge Barry
Goldwater. Nel 1962, Il Borghese, giornale di estrema destra diretto da
Mario Tedeschi, che aderira nel 1971 al Msi, pubblica la traduzione di
The Conscience of a Conservative (1960), il manifesto politico di Barry
Goldwater. Numerosi apprezzamenti sono espressi nella stampa di
partito per il programma del candidato repubblicano alle elezioni
presidenziali del 1964.2 Ma I'attenzione verso il Partito repubblicano
vive un salto di qualita nel 1968, quando due dirigenti nazionali del
Msi, Franco Servello e Raffaele Delfino, sostengono la campagna
elettorale di Richard Nixon presso alcune comunita italoamericane,
intrecciando rapporti con esponenti del Partito repubblicano, nella
speranza di giovarne in termini di legittimazione a elezioni concluse.
La speranza e illusoria, nonostante i due si offrano di rinunciare a
ogni retaggio nostalgico in nome di questo esito.?

Il fallimento della missione Servello/Delfino ¢ il canto del cigno
per le velleita di inserimento. Dal 1969, successivamente alla mor-
te di Michelini, il Msi entra nell’era almirantiana, subendo una ra-
dicalizzazione di temi e soprattutto di mobilitazioni inconciliabile
con quelle speranze. La segreteria di Almirante rivitalizza un partito
in lento decadimento, ma ne rafforza anche 1’esclusione rispetto al
resto del sistema politico.* Al tempo stesso, 'ultimo decennio della
segreteria di Almirante, conclusasi nel dicembre 1987, coincide cro-
nologicamente con una trasformazione della politica internazionale
dalla netta impronta di destra. Margaret Thatcher e Ronald Reagan

2 Gregorio Sorgona, La scoperta della destra. 1l Movimento sociale italiano e gli Stati
Uniti, Viella, Roma 2019, p. 23.

3 1vi, pp. 27-47.

4  Piero Ignazi, Il polo escluso, Il Mulino, Bologna 1997 (I. ed. 1989); Marco Tarchi,
Cinquant’anni di nostalgia, Rizzoli, Milano 1995; Marco Tarchi, Dal Msi ad An, 11
Mulino, Bologna 1997.

67



Gregorio Sorgona

sono i principali protagonisti di questo cambiamento che funziona
da spartiacque sia per le relazioni internazionali, orientate soprattut-
to da Reagan allo scontro ideologico con 'URSS dopo gli anni della
distensione, sia per i temi che le destre neoliberali introducono in
politica economica e interna.

L'altra America di Reagan

L’avvento di Reagan non cambia certo la condizione di esclusione
del Msi, che permarra fino all’autunno del 1993. Ma i temi introdotti
o amplificati da Reagan sono utilizzati dal partito che ne riconosce la
matrice di destra e, per di piti, di una destra percepita come estranea
al tradizionale universo conservatore in cui il Msi almirantiano non
ha alcuna intenzione di riconoscersi. Tutto cid nonostante vi siano
delle contraddizioni tra alcuni aspetti fondamentali del reaganismo
e la cultura politica del Msi.

La politica estera di Reagan riporta I'anticomunismo al centro del-
le relazioni Est-Ovest. E questo e certamente un punto a favore per
un partito, come il Msi, che fa dell’anticomunismo d’assalto un pun-
to caratterizzante della sua proposta politica. Ma I’anticomunismo di
Reagan si alimenta di un discorso anti-totalitario che, pur utilizzato
in funzione antisovietica, ben difficilmente si concilia con la tradizio-
ne nostalgica del Msi. Un ulteriore elemento del dibattito statunitense
che sollecita un partito di destra come il Msi & la campagna che investe
lo stato democratico di massa, figlio del compromesso post-bellico tra
borghesia e movimento operaio. Pud forse sorprendere, ma gia nella
seconda meta degli anni Settanta non mancano, sulle pagine del Secolo
d’Italia, articoli di elogio per Milton Friedman ma anche per esponenti
pit radicali del pensiero economico anti-keynesiano, per esempio Ar-
thur Laffler e Howard Jarvis.> Un altro aspetto sollecitato da Reagan, e
dalla Thatcher prima di lui, che pud essere congruente con la cultura
politica del Msi e il modo in cui affrontano la funzione mediatrice dei
corpi intermedi e delle assemblee rappresentative spostando 'equi-
librio a vantaggio del potere esecutivo. Il tema & conciliabile con la
cultura istituzionale del Msi, dal momento che questo partito propone
la realizzazione del presidenzialismo gia dal 1948.° Vi sono poi altri

5 Sorgona, La scoperta della destra, cit., pp. 83, 125, 136-37.
6 Sorgona, “Destre e Costituzione. Culture e pedagogie politiche a confronto”,
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aspetti di convergenza che il Msi non tardera a sottolineare, dalla tolle-
ranza zero verso il crimine a quella per il consumo di droghe, passan-
do per le iniziative di riforma e riduzione del carico fiscale.

L’appartenenza di Reagan al proprio mondo e rivendicata dal Msi
fin dal principio. La sua elezione e salutata dal Secolo d’Italia con un
titolo eloquente a nove colonne: “Una vittoria di destra che restitu-
isce fiducia all’Occidente”.” Almirante vi riconosce il successo di un
elettorato “del buonsenso, del senso di responsabilita, del senso di
sicurezza che bisogna restituire al mondo libero ed in primo luogo
all’'Europa”.® Termini che rimandano alla speranza di un ritorno allo
scontro bipolare tra I'Occidente e i suoi nemici. La speranza ¢ ben
riposta se, come ¢ stato osservato, Reagan approfitta della “tendenza
dell’'Unione Sovietica a reagire all'inarrestabile declino del sistema
comunista e della propria influenza internazionale attraverso la cre-
scente aggressivita e militarizzazione della propria politica estera”,
affermando per altro un discorso neoliberale “i cui reali obiettivi po-
lemici erano, assai pitt di un esangue comunismo, I'«economia mi-
sta» e il partito politico di massa”.’

La proposta politica reaganiana ¢ letta come una cesura rispetto
all’egemonia politica e culturale attribuita alla sinistra dopo il Ses-
santotto. Nel marzo 1981, Marzio Tremaglia, collaboratore della rivi-
sta giovanile degli almirantiani, Dissenso, collega il successo di Rea-
gan alla rinascita del pensiero conservatore “che ha assunto una sua
dignita ideologica e culturale” ed & “maturato in santuari accademici
come I'Hoover Institute di Stanford o I'Universita di Georgetown”.
Le “potenzialita piu positive” del reaganismo sono individuate “nel-
la lotta contro I’aborto e contro I'emendamento per la parificazione
‘uomo-donna’”: novita positive che inducono Tremaglia a invitare i
giovani missini a dismettere “lo snobismo antiamericano”."

in Carmela Covato e Maurizio Ridolfi, a cura di, Educazione e politica, Roma3
University press Roma, 2023, pp. 69-80.

7 1l Secolo d’Italia, 06.11.1980, p. 1.

8 “Dichiarazione di Giorgio Almirante”, Il Secolo d'Italia, 06.11.1980, p. 1.

9 Roberto Gualtieri, “L'impatto di Reagan. Politica ed economia nella crisi della
prima repubblica (1978-1992)”, in Simona Colarizi, Piero Craveri, Silvio Pons e
Gaetano Quagliariello, a cura di, Gli anni Ottanta come storia, Rubbettino, Soveria
Mannelli 2003, pp. 197-98.

10 Marzio Tremaglia, “E tutti all'improvviso riscoprirono I’America”, Dissenso,
V, 38 (15-31 marzo 1981), p. 7.
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Il commento di Tremaglia evidenzia come la destra statunitense
venga irregimentata e proposta in chiave tradizionalista per le sue
posizioni in tema di morale e religione. Si tratta di un campo che
il Msi cerca di arare da tempo, tant’e che nei primi anni Sessanta le
posizioni del Coetus Internationalis Parus, il gruppo di vescovi che
partecipa al Concilio Vaticano II contestandone 1'impianto, sono fat-
te circolare dal Secolo d’Italia e da Il Borghese." Dalla fine degli anni
Settanta il bisogno di tradizionalismo religioso & riversato su Karol
Woijtyla, a cui conviene dedicare un breve inciso perché in una certa
misura egli € accolto dal Msi come una figura affine a quella di Rea-
gan, dal momento che entrambi segnalano un cambio di passo inter-
nazionale (un rinnovato anticomunismo) e valoriale (un rinvigorito
tradizionalismo). L'elezione di Wojtyla e salutata come “un segno
provvidenziale” essendo stato scelto “tra i pastori della Chiesa com-
battuta e combattente”’?. La speranza & colorata di anticomunismo,
ma c’e anche dell’altro.

La scelta “di un pastore d’anime tribolate dalle vessazioni” rassi-
cura sul fatto che egli non avrebbe ceduto al progressismo, in un’epo-
ca in cui stavano dilagando i “fantasmi del dubbio”, il “materialismo
scientifico [che] mette ogni cosa in discussione”, la crisi dei “valori
dello spirito”.” Wojtyla & riconosciuto come parte del proprio mon-
do, gli si attribuisce un anti-materialismo da Terza via tipico dell’i-
dentita del Msi per la “presa di coscienza del punto-limite cui sono
giunte le ideologie massificanti del nostro tempo basate sul materia-
lismo, sia quella individualistico-consumista del liberalcapitalismo
sia quella collettivistica del comunismo”.* Il suo spirito di crociata
non solo contro il comunismo, ma anche contro l'illuminismo, cor-
robora questa immagine. La sua visita a Parigi nella primavera del
1980 reca quasi il segno della missione evangelizzatrice nella terra
nemica che aveva prodotto “i frutti di quella mala pianta denominata
«ideale moderno»” lussureggiante ancora “in terra di Francia”, dove
il Papa di frontiera e combattente si propone la “cristianizzazione

11 Guido Panvini, Cattolici e violenza politica. L’altro album di famiglia del terrorismo
italiano, Marsilio, Venezia 2014, p. 111.

12 Nino Tripodi, “Un polso temprato”, in Il Secolo d’Italia, 17.10.1978.

13 Ivip. L

14  Carlo Cozzi, “Papa Wojtyla”, Il Secolo d’Italia, 17.05.1980, p. 3.
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di un Paese lacerato da dispute religiose ed ideologiche”.”> Coerente
con questa concezione spiritualista, nonché gerarchica e tradiziona-
lista della religione, ¢ il giudizio del partito missino sulla teologia
della liberazione, accusata di avere presentato “il Vangelo come una
dottrina unicamente sociale, come una dottrina qualsiasi come tan-
te altre, di carattere umano”.’* Al tempo stesso, nel momento in cui
Woijtyla deflette da questo canone reazionario, in cui il tradizionali-
smo religioso e dei costumi si coniuga con la difesa del primato oc-
cidentale, emergono delle crepe. Per esempio, quando il Papa riceve
Arafat, un “tanghero, protervo ed insolente”,” il direttore del Secolo
d’Italia Alberto Giovannini afferma che “la politica dello Stato italia-
no non puod essere in sintonia con quella della Santa Sede” .’

Possiamo continuare negli esempi, menzionando il commento
al discorso pacifista di fine anno pronunciato da Pertini nel 1983:
Wojtyla e classificato tra gli entusiasti in una compagnia non proprio
commendevole su queste pagine: “«l’Unita», il cantante Claudio Vil-
la e il pugile Nino La Rocca”.”

Il pontificato di Wojtyla e quindi spiazzante per una cultura politi-
ca rigida come quella del Msi. Il suo “reiterato richiamo alla dottrina
tradizionale della Chiesa” avrebbe costituito un argine “al tumultuo-
so fenomeno” dell’africanizzazione dei riti religiosi che, fuori da ogni
“ottimismo panglossiano” assumerebbe “contorni non soltanto autoc-
toni sul piano culturale, ma anche autonomisti nell’ottica politica”:*
un rischio intollerabile per un partito che difendeva l'apartheid. Ma le
aperture al di fuori del perimetro hanno una ricezione opposta.

E il caso dell’incontro interreligioso di Assisi del 27 ottobre 1986.
Di fronte alla possibilita che il dialogo ecumenico incentivi il pacifi-
smo, il Papa e invitato a non andare “oltre «il segno»” e gli si ricorda,
come ammonimento, che accanto al sacerdote Aronne, nella ricerca
della pace bisognava tenere a mente I'esempio del capo politico Mose
e del capo militare Giosué “il cui strumento e la forza dissuasiva”.

15 Gennaro Malgieri, “La crociata di Wojtyla”, Il Secolo d’Italia, 31.05.1980, p. 5.
16  Carlo Cozzi, “La ‘teologia della liberazione” un pericoloso inganno”, Il Secolo
d’Italia, Speciale “Secolo dibattito”, 31.05.1980, p. VIL

17 Cesare Mantovani, “Un guappo in taverna”, Il Secolo d’Italia, 16.09.1982, p. 1.
18 Alberto Giovannini, “Un terrorista al Quirinale”, Il Secolo d’Italia, 15.09.1982,
p- L

19 a.g., “L'ltalia e i profeti disarmati”, Il Secolo d’Italia, 03.01.1984, p. 1.

20 e.c, “Africa: Occidente addio?”, Il Secolo d'Italia, 20.08.1985, p. 1.
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Ragione per cui si diffida dall’associare la “giornata di preghiera”
al sostegno al “disarmo unilaterale”, gli esorcismi contro “il diavolo
nucleare” e gli anatemi “contro gli «scudi stellari»”.>" A suscitare per-
plessita e il discorso internazionale di Wojtyla; decisamente meno il
modo in cui governa la Chiesa, valorizzando in particolare I’apporto
del cardinale Joseph Ratzinger che starebbe ripristinando “con la ne-
cessaria disciplina, gli antichi valori della Tradizione e le linee por-
tanti della dottrina di sempre”:* cosi a commento dello scontro tra
il teologo tedesco e padre Charles Curran che aveva visto il primo,
in qualita di Prefetto della Congregazione per la dottrina della fede,
giudicare il secondo “non idoneo ed ineleggibile ad esercitare la fun-
zione di professore di teologia cattolica nelle universita pontificie”
per le sue posizioni in tema di morale sessuale divergenti dall’inse-
gnamento della Chiesa.”

L'anti-abortismo del Msi e del tutto coerente con questa lettura
del pontificato di Wojtyla, ma & anche un segno della congruenza tra
la cultura politica del partito e le destre religiose occidentali sui temi
della sacralita della vita, del pluralismo culturale e delle fedi, della
concezione della famiglia e della donna. Temi sui quali la destra ita-
liana si sente rassicurata da quella reaganiana. Il punto di maggiore
contatto tra la destra continentale e quella statunitense e colto, nel
gia citato articolo di Tremag]lia, nella critica al progressismo, a partire
da istanze tradizionaliste che spaziano dalla politica alla religione.
La cesura individuata da Tremaglia corrisponde al declino dell’ege-
monia di sinistra sulle giovani generazioni e il Sessantotto € una ne-
mesi per questa destra. Nella sua riflessione, la fine dell’egemonia
culturale della sinistra & I'occasione per giovarsi di una sintonia tra i
valori della destra e uno spirito dei tempi nuovo per quanto ancora
in fasce: “la cultura dei giovani dopo 'ebbrezza ideologica sembra
vittima di una serie di ambivalenze irrisolte: le scelte tra pubblico e
privato, consumo o austerita, egualitarismo o nuova meritocrazia,
qualita o quantita”.* Meritocrazia, qualita, privato sono valori nuovi

21  Cesare Mantovani, “Non oltre «il segno»”, Il Secolo d’Italia, 28.10.1986, p. 1.
22 Lo Scalco segreto, “Ratzinger non si ferma”, Il Secolo d'Italia, 24.08.1986, p. 2.
23 Curran insegnava presso la Catholic University of America. Si veda
“Washington, Padre Curran disobbedisce al Vaticano”, La Repubblica, 15.01.1987.
24 Marzio Tremaglia,, “I giovani e la crescita”, Dissenso, V, 42 (6 giugno 1981), p. 5.
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da rivendicare come propri, rispetto all’egualitarismo che caratteriz-
zerebbe la cultura di sinistra.

La recezione del messaggio di Reagan agevola la corrente di mag-
gioranza del Msi, gli almirantiani, che si riconosce nel cleavage destra/
sinistra. La sua figura e invece problematica per la minoranza, raccolta
attorno a Pino Rauti che si proponeva di andare oltre quella distinzio-
ne.” Il periodico rautiano Linea si divide tra i critici e i sostenitori del
nuovo corso statunitense, tra chi lo ritiene una delle varianti di una
destra borghese e liberaldemocratica® e chi prova a farne proprie al-
cune istanze anche a patto di impegnarsi in spericolati paragoni tra la
destra neoliberale e il fascismo. E quanto prova a fare Nazzareno Mol-
licone, in corrispondenza delle elezioni presidenziali del 1980, para-
gonando il programma di Reagan all’equilibrio finanziario raggiunto
in Italia “con le Finanze affidate ad Alberto de Stefani”, raggiunto dal
regime “nel 1926” e mantenuto “per quindici anni”.” Per altri giova-
ni rautiani, invece, I’anti-egualitarismo di Reagan ¢ del tutto coerente
col capitalismo, il mercato e le loro dinamiche massificanti, marcan-
do le differenze con la propria concezione aristocratica e spiritualista
del mondo.” Tutti questi dubbi non attraversano certo la corrente di
maggioranza del partito che, anzi, approfitta del successo di Reagan
per rimettersi in carreggiata con una interpretazione dualistica, al li-
mite del manicheismo, della politica internazionale. Gli almirantiani
riconducono infatti allo scontro Est-Ovest anche fenomeni classificabi-
li secondo altre coordinate, come il conflitto arabo-israeliano o la lotta
contro I’Apartheid, classificando I'Olp e il movimento di liberazione
sudafricano come quinte colonne dei sovietici.”

La politica estera muscolare di Reagan affascina gli almirantiani,
soprattutto quando essa sembra avallare gli schemi del cosiddetto

25 Piero Ignazi, Postfascisti? Dal Movimento sociale italiano ad Alleanza nazionale, 11
Mulino, Bologna 1994, p. 59; Tarchi, Cinquant’anni di nostalgia, cit., p. 136.

26  Bruno Socillo, “Attenti ai conservatori”, Linea, 11, 35 (1-14 novembre 1980), p.
13.

27  Nazzareno Mollicone, “Un cowboy alla Casa Bianca”, Linea, II, 36 (15-30
novembre 1980), pp. 10-11.

28 Giovanni Monastra, “Ronnie non & in camicia nera”, Linea, II, 39 (1-14 gennaio
1981), p. 6.

29  “I palestinesi dietro le B.R.”, Dissenso, V, 34 (15-30 gennaio 1981), p. 5.
Almerigo Grilz, “Il Libano e noi”, Dissenso, V, 38 (15-31 marzo 1981), p. 4; Gennaro
Sangiuliano, “Le mani sul tesoro”, Dissenso, V, 46 (28 ottobre 1981), p. 13.
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doppio standard, che distingue le autocrazie rivoluzionarie dai tradizio-
nali governi autoritari ed e introdotto nel dibattito statunitense dalla
neoconservatrice Jeane Kirkpatrick.* Le corrispondenze dal centro
e sud America di Almerigo Grilz per Dissenso rivendicano il cambio
di passo rispetto all’amministrazione Carter con termini che lascia-
no poco adito a dubbi. Se Carter porta addosso il peso di “enormi
responsabilita nel deteriorarsi della situazione in tutta I’area centro
americana per la sua demenziale politica di «diritti umani», che ha
avvantaggiato nei fatti i comunisti”, Reagan sembra avere invece “le
idee ben chiare sulla realta della «guerra rivoluzionaria»”, come di-
mostra il suo atteggiamento inflessibile verso le “manovre, palesi od
occulte, del Cremlino e dei suoi fiancheggiatori”. Per Grilz & abba-
stanza evidente cosa significhi avere le “idee ben chiare” sulla guerra
rivoluzionaria: di fronte alle cifre fornite dalle sinistre salvadoregne,
che parlano di quindicimila morti di cui solo tremila guerriglieri e il
resto civili, egli prende una posizione di netta giustificazione delle
stragi operate dagli squadroni della morte e attribuisce quelle cifre
alla normalita del conflitto civile. “I cosiddetti «innocenti», o meglio
coloro che sono considerati come tali dai comunisti e dai preti rossi —
afferma Grilz - non possono essere certo qualificati «<non belligeranti»
in una situazione di guerra civile come quella del Salvador” perché
“non & certo innocente uno studente militante nelle organizzazioni
filo-terroristiche o para-guerrigliere”, cosi come € “pit colpevole de-
gli stessi assassini il professore che, dalla sua cattedra universitaria,
istiga all’odio e propaganda la lotta di classe”. Gli spazi di tolleranza
legale verso i comunisti sono appunto negati perché essi li avrebbero
utilizzati “per allargare lo schieramento sovversivo”, mentre cid che
occorre & “schiacciarli senza remore o senza assurdi scrupoli”.”
L’anticomunismo di Reagan caratterizza soprattutto il suo primo
mandato presidenziale e la riconferma alle elezioni del 1984 & accolta
con entusiasmo. I democratici “piit che sconfitti, appaiono fuori dal
tempo”* e il reaganismo viene definito un “originale e vitalizzante
«composto» di tradizione e di futuro, di pragmatica volitivita e di

30 Jeane D. Kirkpatrick, “Dictatorship and Double Standards”, Commentary
Magazine, 05.11.1979, pp. 34-45.

31 Almerigo Grilz, “Il Centro America respinge gli assalti del comunismo”,
Dissenso, V, 36 (16-28 febbraio 1981), p. 9.

32 ToniDe Santoli, “Reagan si apre una nuova era”, Il Secolo d’Italia, 08.11.1984, p. 1.
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valori morali, di liberta e di ordine, di patriottismo nazionalistico e
di solidarismo occidentale, di tolleranza e di anticomunismo”.®* Nei
commenti ricorre con sistematicita I'enfasi sull’anti-abortismo del
Partito repubblicano, segno gia evidenziato di una sintonia cultura-
le-valoriale. Tra gli aspetti preoccupanti di Hart e Mondale, II Secolo
d’Italia aveva menzionato il supporto alla “liberalizzazione dell’abor-
to” e, nuovamente, a “una piu accentuata politica di eguaglianza tra
uomo e donna nei rapporti di lavoro”, accomunandoli inoltre “per la
riduzione del deficit statale alla voce spese militari”, I’aumento delle
tasse, la diminuzione dei “costi delle spese sociali ed assistenziali”.*
La riconferma di Reagan segna la vittoria di una nuova destra che
respinge “la tesi dello Stato onnipotente ed assistenziale, la dottrina
dell’egualitarismo, l'ateismo, 1'aborto, addirittura lo stesso ‘dogma
evoluzionista’ insegnato nelle scuole pubbliche”. A commentare in
questo senso € Nazzareno Mollicone, I'ex collaboratore del periodico
rautiano Linea, che in quella vittoria coglie inoltre il successo degli
italoamericani di New York “a detrimento della potente comunita
ebraica” eilrafforzamento “nelleassembleeelettive” della“componente
cattolica, oggi assai numerosa ed influente”.*® Alla figura di Reagan,
il giornalista del Secolo d’Italia Bruno Socillo contrappone quella di
Geraldine Ferraro, vice del candidato sconfitto Mondale. I’avvocata
italoamericana, definita “aggressiva e arrivista”, sarebbe stata agli
antipodi della “donna americana” che si riconosce nell’America di
Reagan. Una donna sineddoche di una famiglia americana media
contraria alla legalizzazione dell’aborto, alle “campagne contro le
tradizioni religiose pili sentite come la preghiera volontaria a scuola”,
a un Welfare State “che pompa dollari dai contribuenti senza risolvere
i problemi, anzi facendo precipitare la situazione occupazionale” *
Proseguendo, la nomina di Antonin Gregory Scalia alla Corte Su-
prema, nel 1986, & un ulteriore motivo di sintonia con Reagan perché
sbilancia la Corte a destra in un momento molto importante per le
decisioni da assumere sull’aborto, sulla pratica “consistente nel tra-

33 Cesare Mantovani, “Il ‘mito” e la ‘svolta’”, Il Secolo d’Italia, 09.11.1984, p. 1

34 R.I, “Hart—Mondale: tanto diversi da apparire quasi uguali”, Il Secolo d’Italia,
14.03.1984, p. 5.

35 Nazzareno Mollicone, ““New Right’ e italoamericani i veri trionfatori della
consultazione”, Il Secolo d’Italia, 05.11.1984, p. 5.

36  Bruno Socillo, “Il gigante cambia pelle”, Il Secolo d’Italia, 06.11.1984, p. 5.
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sportare forzosamente ragazzi bianchi a scuole in quartieri prevalen-
temente negri” (un probabile riferimento al desegregation busing”) e
sulla liberta d’azione per la polizia.* Infine, la vittoria di Bush nelle
elezioni del 1988 vede premiata la continuita con Reagan su temi
connotati a destra, tra i quali I'anti-abortismo era ancora centrale:
“una vittoria della politica della sicurezza, della lotta all’aborto, alla
droga, alla micro delinquenza, alla mafia di ogni provenienza, una
vittoria del si alla pena di morte e del no a nuove tasse”.”

L'empatia per la politica interna, la sincronia valoriale cercata con le
issues attribuite a Reagan, regge alla disillusione per la sua politica in-
ternazionale. All'inizio del secondo mandato, I’anticomunismo d’assal-
to sembra non solo reggere ma anche dare argomenti alla crisi dell’an-
tifascismo. Nel maggio 1985, quando Reagan, in occasione del G7 di
Bonn, si reca al cimitero di Bitburg dove sono sepolti soldati di ambo
le parti caduti nella Seconda guerra mondiale, il gesto esalta le corde
nostalgiche della comunita missina: la scelta sanerebbe “per sempre le
ferite della guerra” seppellendo “1’America rooseveltiana”.® Tuttavia,
il desiderio riposto in Reagan, la speranza che concluda la Guerra fred-
da con la sconfitta del comunismo, € ambivalente. Inmaginare la fine
di un mondo da cui il Msi era stato comprensibilmente escluso in virtt
della sua diretta filiazione dal fascismo, causa apprensioni e non solo
speranze. Il Msi aveva adottato un anticomunismo talmente viscerale
da descrivere come un tradimento tutto cido che non fosse scontro fron-
tale col comunismo. Ma nel momento in cui quel nemico fosse venuto a
mancare con esso sarebbe scomparsa una comoda rendita di posizione.
Il modo in cui il Msi, e gli almirantiani in particolare, accolgono Mikhail
Gorbacév e il suo tentativo di riforma del comunismo fa trasparire la
delusione per il ritorno al dialogo tra le superpotenze ma anche la pau-

37 La pratica di ricollocare e trasportare gli studenti fuori dai loro quartieri
di residenza per incentivare l'integrazione razziale. Il 20 aprile 1971 la Corte
Suprema degli Stati Uniti aveva sostenuto all’'unanimita i programmi di busing che
intendevano implementare 1'integrazione razziale negli Stati Uniti, una decisione
che avrebbe suscitato numerose resistenze e proteste negli anni Settanta e Ottanta.
38 Nazzareno Mollicone, “Tutti gli uomini della Corte”, I Secolo d’Italia,
08.07.1986, p. 5.

39  “Fini: «Salutiamo con soddisfazione la vittoria di Bush»”, Il Secolo d’Italia,
10.11.1988, p. 1.

40 C.M.,, “L’America ha voltato pagina”, Il Secolo d'Italia, 07.05.1985, p. 1.
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ra per un mutamento repentino e imponderabile del nemico rispetto ai
canoni immobilistici dell’'URSS brezneviana.

Il confronto sollecitato da Gorbacév e accettato da Reagan
indebolisce il paradigma dell’anticomunismo ostile all'idea stessa di
trattare conisovietici.*' La preoccupazione per il dialogo nonimpedisce
certo al Msi di continuare a sostenere la politica muscolare degli
americani, quando si manifesta. Per esempio, € il caso di Sigonella:
dopo la mancata consegna dei palestinesi alle forze statunitensi, Craxi
e paragonato a Badoglio, tardo epigono di una tradizione diplomatica
nota per non aver “mai terminato una guerra a fianco dello stesso
cobelligerante con cui 'aveva cominciata”.” Tuttavia, il filoatlantismo
almirantiano € poco calibrato rispetto all’'opinione pubblica nazionale®
ma anche rispetto al sentimento prevalente nel partito, tanto che Mirko
Tremaglia, responsabile esteri del Msi, annuncia le proprie dimissioni
dopo la vicenda di Sigonella, per poi ritirarle.

La disillusione verso la politica estera di Reagan segue le tappe
dei successi diplomatici di Gorbac¢év che, alla proposta di disarmo
avanzata nell’autunno del 1986, fa seguire I’adozione di riforme tese
a garantire il pluralismo politico nell’'URSS, concedendo spazi di tol-
leranza pitt ampi per i dissidenti.# La firma del trattato INF (Inter-
mediate-Range Nuclear Forces Treaty), '8 dicembre del 1987, e 1’elimi-
nazione di un numero consistente di testate nucleari, la riduzione
degli effettivi del Patto di Varsavia in Europa, la fine all'intervento
in Afghanistan® sono scelte che svuotano di contenuti e credibilita
la paura del comunismo presso le opinioni pubbliche occidentali.
Il dialogo USA-URSS annuncia la fine della deterrenza, promette la
fine di un equilibrio mondiale fondato sulla paura reciproca. E pro-
prio questo preoccupa un partito che considerava la paura un ele-
mento fondamentale della propria propaganda e identita, elemento
essenziale per una cultura in cui sono esaltati i confini, gli aspetti di-

41 Mario Del Pero, Liberta e impero. Gli Stati Uniti e il mondo (1776-2011), Laterza,
Roma - Bari 2011, pp. 393-94.

42 Cesare Mantovani, “Carte false”, Il Secolo d’Italia, 07.05.1985, p. 1.

43  Simona Colarizi e Marco Gervasoni, La cruna dell’ago. Craxi, il partito socialista
e la crisi della Repubblica, Laterza, Roma-Bari 2005, pp. 187-89.
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stintivi tra la comunita alla quale si appartiene e il resto del mondo.

Tuttavia, I’astro di Reagan, offuscato in politica estera, non smette
di brillare per altri aspetti. Se viene meno I'immagine del Cold War
warrior, resta inalterata la presa di altre sue issues, per quanto rise-
mantizzate in modo da essere coerenti con le principali campagne
di mobilitazione del Msi. In corrispondenza del secondo mandato di
Reagan, uno degli usi pit interessanti della sua politica riguarda il
Tax Reform Act approvato nell’ottobre del 1986. Sul Secolo d’Italia gia
nel febbraio 1985 si tenta di equiparare I’annunciata riforma fiscale
alle proprie posizioni, sostenendo che essa premiasse i ceti medi e
inasprisse gli “oneri fiscali nei confronti delle grandi e medie impre-
se”.* Un canovaccio ribadito nel luglio 1986, quando ormai la riforma
era in dirittura d’arrivo: fissando solo due scaglioni di tassazione “al
15 per cento e al 27 per cento” e abbassando I'imposta societaria al 35
per cento, essa avrebbe penalizzato le grandi corporations e agevolato
le famiglie, indotte a non “contrarre debiti” o a non “incrementare,
oltre il dovuto, le loro polizze d’assicurazione”. Per il giornale del
Msi, la popolarita di Reagan ormai non era dovuta all'impegno “po-
litico-militare degli USA nel mondo”, bensi alla “questione fiscale”.#
La traduzione della riforma di Reagan per il proprio pubblico ¢ evi-
dente: essa appare pensata per aumentare il potere d’acquisto di un
vasto e generico ceto medio, delle famiglie. Tradurre Reagan a uso e
consumo del proprio elettorato spiega anche l'insistenza sull’effetto
pernicioso della sua riforma fiscale per il grande capitale e sull’effet-
to benefico che essa avrebbe avuto sulle realta produttive pitt picco-
le. Ma i contenuti della difesa del provvedimento di Reagan assumo-
no anche un timbro meno generico, vi si possono riconoscere alcuni
dei temi tradizionali del discorso neoliberale adattati al caso italiano.
In primo luogo, viene accolta con empatia una proposta tendenzial-
mente anti-progressiva, con elementi flat per usare una terminologia
a noi coeva; pur senza nominarla, i principi della supply side economi-
cs, l'idea che abbassando le tasse si liberasse la produzione e con essa
la ricchezza collettiva, sembrerebbero essere noti e accolti. Peraltro,
gia in anni passati le fantasmagorie economiche di Laffer avevano
avuto ottima stampa presso il Msi.
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Il riferimento a Reagan e costante quando si vuole contestare il mo-
dello fiscale italiano. Il 28 agosto 1986 il vignettista ufficiale del Secolo
d’Italia, Isidori, rappresenta il fisco attribuendogli il corpo e il volto del
ministro delle finanze Bruno Visentini, affiancato da un altro ministro,
Giovanni Goria, che dilapida monete d’oro, regalandole alle galline.
A osservare i ministri italiani, staccato dai due in modo da risultar-
ne contrapposto, e raffigurato un vicino incuriosito, Reagan appunto,
che assiste allo spettacolo in maniche di camicia e a braccia conserte
su una staccionata.® Il giorno seguente, sulle stesse pagine, Giuseppe
Rubinacci, che segue per il Msi le iniziative di protesta contro la rifor-
ma fiscale di Visentini, compara la riforma tributaria statunitense con
quella italiana, accusando la seconda, in realta colpevole solo di voler
far pagare le tasse agli evasori, di gravare “quasi totalmente sugli ope-
rai, impiegati, pensionati e piccoli imprenditori”.

In altri ambienti del partito, critici con Almirante per il tono pro-
pagandistico della sua opposizione al sistema dei partiti, I’assun-
zione dei temi neoliberali & pii1 consapevole. E il caso della rivista
Proposta Nazionale, fondata e diretta da Domenico Mennitti, sulle cui
pagine appaiono apprezzamenti per il principio di riduzione “della
progressivita delle imposte” in quanto cid “significa premiare la li-
berta delle scelte individuali, la professionalita che richiede sacrifici
e investimenti di tempo e denaro”.* In questo caso, non ci si rivolge
a un indistinto contribuente tartassato, immagine che sembrerebbe
richiamare il cittadino torchiato nel simbolo dell’'Uomo qualunque,
bensi a imprenditori e ai liberi professionisti. Peraltro, la percentua-
le d’imprenditori nella composizione sociale dei quadri missini sale
dall’1,9 per cento al 6,1 per cento tra il 1979 e il 1987; la percentuale
di incidenza sul voto missino del Nord del Paese passa dal 27,2 per
cento al 32,9 per cento, mentre nel Sud e nelle Isole la percentuale di
incidenza scende dal 61,1 per cento al 53,1 per cento.™

La svolta reaganiana rimane apprezzata anche per le sue impli-
cazioni culturali. La recensione di Alessandro Canosa a Neoconser-
vatorismo e politica americana d